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Introduccién

Consideramos que el binomio convento-evangelizacién no se pueden explicar
de forma separada, ya que ambos se complementan por que forman una
unidad de estudio, que afortunadamente, para la ultima década ha estado
presente en congresos, seminarios y en diversas investigaciones.

Las construcciones conventuales del México colonial cumplieron un
objetivo religioso que fue consolidar los procesos de evangelizacién que
llevaron a cabo las 6rdenes mendicantes que llegaron a la Nueva Espafa a
partir de 1524.

Tratar de abordar una tematica que es compleja por que se desarrolla
entre lo sacro y lo profano, ha sido tarea dificil para los estudiosos, sin
embargo, a partir de la produccion bibliografica que ha generado el tema,
podemos argumentar que las construcciones conventuales del siglo XVI
tuvieron y tienen un simbolismo cristiano vinculado a la conversion religiosa
de los pueblos indios. La arquitectura, sus espacios, su pintura mural, su
mobiliario y sus utiles e instrumentos estuvieron marcados por una acciéon
educadora que tenia por objetivo reforzar la predica de los frailes para la
evangelizacion y la conformacion de una sociedad cristiana.

Ahora bien, la produccion bibliografica referente al tema de investigacion
es amplio en su dimensién arquitecténica y es limitado en lo referente a su
simbologia cristiana. En vista de lo anterior realizamos un examen
bibliografico y citamos las obras, que a nuestro modo de ver nos
proporcionan elementos de analisis para el desarrollo de la presente tesis.
Las obras son las siguientes:

En lo referente al tema de evangelizacion, reconocemos su complejidad por
que tiene una fuerte carga religiosa y su historia presenta dos vertientes
explicativas. La primera corresponde a los historiadores y la segunda
encuentra su explicacion en la fe. Atendiendo a la primera vertiente,
tenemos que la produccion relativa a la evangelizacién en Nueva Espana
durante el siglo XVI es muy extensa. Sin embargo, en un ejercicio de

delimitacién presentamos las obras pionera en el estudio de la conversién



religiosa, misma que abrié lineas de investigacién para el desarrollo de
estudios especificos. Se trata de Robert Ricard, que con su “Conquista
espiritual de México”, (publicado en 1947), aborda una etapa importante
para la formacion de México; la evangelizaciéon y conversion al cristianismo
de la Mesoamérica prehispanica. Esta investigacion es un clasico de la
historia religiosa, por que examina el “apostolado” de las oOrdenes
mendicantes que evangelizaron Nueva Espana, en un periodo de
aproximadamente cincuenta afios (1523-1572). Ricard da cuenta de los
diversos métodos que utilizaron los frailes para implantar el cristianismo,
(escuelas, hospitales, teatro, fiestas, conventos, etc.) asi como otras
estrategias para sentar las bases de lo que hoy es lé Iglesia en México.

En lo relativo a la arquitectura y su simbologia, referimos las siguientes
obras:

De buena manufactura y de fecha reciente (publicada en 2006) tenemos la
aportacion de Margarita Loera Chavez y Peniche. “Destello de cinco siglos,
arquitectura e historia del Estado de México”, aporta elementos para el
estudio de las fundaciones conventuales, ya que analiza no sdlo lo
arquitectonico, sino el contexto socio-histérico; en el cual los conventos
fueron establecidos durante el siglo XVI.

En lo referente a la pintura colonial mexicana, las aportaciones de Elisa
Vargas Lugo destacan por que abordan la temdtica a partir de diversos
enfoques (pintura mural, retratos, iconografia, simbologia cristiana, etc.) y
con estudios de caso de las é6rdenes religiosas de la Nueva Espafia. De su
abundante produccién destaca la obra titulada “Estudios de pintura colonial
iiispanoamericana” publicada en 1992.

Un clasico para el estudio de los conventos en el Estado de Hidalgo es la
obra de Luis Azcue, Manuel Toussaint y Justino Fernandez, titulado
“Catalogo de construcciones religiosas del Estado de Hidalgo, editado en
1940. Se trata de una publicacion que reune en forma de catalogo las
construcciones religiosas del Estado de Hidalgo, resaltando los aspectos

arquitectonicos y una ficha histérica de cada construccién religiosa.



De reciente manufactura (2008) tenemos la obra “Historia del arte
mexicano’ que en sus dos primeros tomos, propone un analisis interesante
sobre las construcciones religiosas coloniales en México. El tema es
abordado no sélo desde el punto de vista de la arquitectura, sino de la
simbologia cristiana conventual, y del arte.

Estudios mas especializados los tenemos con George Kubler, Enrique X. de
Anda y Benito Artigas, quienes han estudiado la arquitectura colonial de
México haciendo importantes contribuciones a la historia del tema y su
funcién evangelizadora. De George Kubler tenemos una obra clasica titulada
“Arquitectura mexicana del siglo XVI donde el autor elabora un analisis
referente a la arquitectura religiosa y su significado: bovedas, crucerias,
trazas, aspectos urbanos y rurales de las construcciones religiosas. De
Enrique X. de Anda seleccionamos la obra “Historia de la arquitectura
mexicana” (publicada en 1995). Para el autor no se puede apreciar la
grandeza de las construcciones conventuales, sino se conoce su historia y con
esta publicacién, se presenta un panorama general de la arquitectura
mexicana desde la monumentalidad precolombina hasta la arquitectura del
siglo XX. Para el periodo colonial dedica un interesante analisis a las
construcciones religiosas y su significado en un contexto de imposicion de
estructuras hispanas sobre construcciones precolombinas. De Benito Artigas
destacan dos obras: “Arquitectura del siglo XVI” (publicada en 1996) y
“Capillas abiertas aisladas de México” (publicada en 1992). Con estas
producciones el asunto de la arquitectura religiosa encuentra una
explicacion que rebasa los planos y los trazos, para ubicar al lector en la
simbologia religiosa de las construcciones conventuales (significados,
funciones, simbolismos e historia de lo conventual).

_ Produccion bibliografica especializada, sobre arquitectura conventual y
simbolismo religioso la encontramos con la aportacién de Ignacio Cabral
Pérez, con su obra “Los simbolos cristianos” (publicada en 1995). El autor
examina a fondo toda la simbologia de las construcciones conventuales y su
funciéon evangelizadora y educativa para los individuos, pueblos o

comunidades, a los cuales estaban destinados los conventos e iglesias. Esta
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obra es importante para el desarrollo de la presente tesis. Del mismo autor
destacan trabajos de simbolismo cristiano y arquitectura conventual en el
exconvento franciscanos de Calpan, Cholula y Huaquechula.

Por el mismo estilo tenemos la obra de Laurence Le Boubellec, que con su
obra “Arquitectura religiosa” (publicado en 2006) hace un anélisis del
exconvento franciscano de Huaquechula. Segun el autor este convento debe
ser considerado como una joya arquitecténica de conquista espiritual por
que reune arquitectura y simbolismo cristiano Unicos en su tipo y se
presenta como la creacion mas original de un monasterio mexicano.

Sobre el mismo tenor, tenemos la aportacion de Jaime Cama Villafranca
con su obra “Tetela del volcan, un ejercicio de conservacién” (publicado en
2006). En esta publicaciéon, aparte del reporte de conservacién y
restauracion arquitectonica sobre dicho convento, el autor se mete a fondo a
lo simbdlico del establecimiento conventual, de sus espacios, de su pintura
mural, asi como de su mobiliario. Para Cama Villafranca en el convento todo
tiene un simbolismo religioso. Para el caso de la pintura mural, ésta es una
exaltacion de las bondades de la vida conventual, entre otras cosas.

Finalmente para el estado de Hidalgo tenemos las aportaciones de Victor
Manuel Ballesteros, que de forma sucinta ha estudiado la arquitectura de la
mayoria de los conventos agustinos de la entidad establecidos en el siglo
XVI. En su analisis arquitectonico, destaca la infraestructura conventual
como el atrio, la portada, el portal, las torres, las campanas, los muros, los
refectorios y las areas de servicio, los claustros, las celdas, los coros y un
breve andlisis de interpretacion de la pintura conventual. De la basta obra
de Ballesteros Garcia, destaca “San Andrés Epazoyucan, arte agustino del
siglo XVI” (publicada en 2006). El autor propone al lector un recorrido
arquitectonico de dicho convento, cuyo analisis es similar a lo arriba

referido.



Objetivo de la tesis

En vista de lo anterior el objetivo es analizar la arquitectura del exconvento
agustino de San Andrés Epazoyucan durante el siglo XVI, vinculando dicho
analisis a un contexto de evangelizacién y simbolismo cristiano para la
conversion religiosa de los indios nahuas de la region objeto de estudio. Para
los especialistas, el caso que proponemos esta inmerso en el primer gran
ciclo evangelizador que contribuyd al proyecto de dominacién espafiol en
Indias, y coadyuvéd al establecimiento de la fe cristiana, que para mediados
del siglo XVI estaba simbolizada por el convento. En esta tesis examinamos
la basta y completa simbologia de la infraestructura conventual utilizada en
Epazoyucan por los agustinos con fines de conversion religiosa. En el
desarrollo del presente trabajo situamos al convento de San Andrés
Epazoyucan como parte de un gran plan de evangelizacion de la Corona
espafiola, el cual se fue desarrollando paulatinamente y en diversas etapas.
Por otro lado, hacemos una caracterizacién breve de la evangelizacion que
llevo acabo la orden agustina en Nueva Espafia y su primera expansion
territorial en lo que ahora es el Estado de Hidalgo.

La informacion para el desarrollo del tema se encuentra dispersa en
diversas publicaciones ya referidas en esta introduccion y hasta el momento,
no hemos encontrado una historia que aborde en su conjunto, el binomio
convento-evangelizacion y su simbologia cristiana. Por eso consideramos que
la presente tesis, con sus limitaciones, representa un esfuerzo que busca
analizar la tematica va referida. Lo anterior es un argumento valido que
justifica nuestro tema de tesis, aparte del interés personal. Es importante
mencionar que el tema que nos ocupa es historico pero también tiene una
dimension religiosa, que desde la perspectiva de los frailes agustinos y de la

cronica de Juan de Grijalva, encuentra su explicacién en la Providencia y en
la fe.



Aspectos metodoldgicos de la tesis

Se trata de una investigacion béasica basada en una recopilacion
documental de fuentes primarias y secundarias para analizar y establecer
un acercamiento de tipo exploratorio que busca principalmente analizar el
binomio convento-evangelizacion. Es un estudio de caso y de una region
(Epazoyucan y su convento) durante el siglo XVI y la base de la
investigacion es de corte empirico por la recopilaciéon de fuentes primarias
como la cromica Agustina de Juan de Grijalva, y otros materiales
secundarios que enlistamos al final de la introduccién, acompanado de
visitas de campo y observaciones que realizamos al convento de San Andrés
Epazoyucan. Es conveniente advertir que la informacion recopilada y
sistematizada representa la interpretacién parcial de cada fuente y la

concepcion que tienen de la problematica.

Contenido general de la tesis

El primer capitulo es general por que en el analizamos brevemente el
contesto histérico en el que desenvuelve la colonizaciéon y conquista
espiritual. Iniciamos con una descripcién breve del perfil precolombino del
municipio de Epazoyucan en el posclasico tardio. Después presentamos una
breve semblanza del proyecto evangelizador de la corona espafiola.
Continuamos con el proyecto evangelizador agustino, las rutas de
evangelizacion y finalmente terminamos este capitulo con un esquema
relativo a las construcciones conventuales agustinas en el estado de Hidalgo.

El segundo y ultimo capitulo es referente al exconvento de San Andrés
Epazoyucan como espacio para la evangelizacién; incluye una descripcion de
su simbolismo cristiano, por tal motivo la extensiéon del capitulo.
Comenzamos con el simbolismo cristiano del apdstol San Andrés, el analisis
de la arquitectura conventual Agustina y del convento como espacio para la
evangelizacion, la descripcion de la vida religiosa en el convento de
Epazoyucan y el nacimiento del arte indo- americano. Continuamos con el
analisis de los simbolos cristianos donde encontramos: las imagenes, los

espacios, la cruz atrial, el nimbo y la aureola, la representacion de los



animales y vegetales, los tutiles e instrumentos, el mobiliario del templo, las
figuras geométricas, los nimeros y letras, asi como las huestes divinas. Nos
adentramos a las manifestaciones artistico religiosas a graves del analisis
de las festividades religiosas, las danzas, las comitivas, la musica y sus
instrumentos, el canto, los himnos y la orquestacién. Finalizamos el anélisis
del simbolismo cristiano a través de la promocién social, la escritura

alfabética y la vestimenta.



Capitulo I
Epazoyucan: del posclasico tardio a la conquista espiritual novohispana

1.1 El perfil precolombino de Epazoyucan! en el posclasico tardio.

Tomando como base las relaciones geograficas de Rene Acufia?, Epazoyucan
fue fundado aproximadamente durante las primeras décadas del siglo XIV,
(por que una de las culturas que influencié definitivamente a esta regién de
Epazoyucan fue la Mexica, en donde fundaron la ciudad de Tenochtitlan en
1325) por Tlotli'y sus hijos Cihuatecolotl, Colhua y una de sus hijas, de la cual
se desconoce su nombre. Cabe mencionar que al ser uno de los gobernadores
de Texcoco en 1422, Tlotli designé a esta poblacion el nombre de
Tomazquitlia, que significa lugar de muchos madrofios3, sin embargo serian
los hijos de Tlotli, los que le llamarian Epazoyuca, que quiere decir lugar
donde abunda el epazote. Sin embargo informantes nahuas senalaron la
existencia de un cerro llamado Epazoyo: el cual se encontraba aledafio al
pueblo, del cual finalmente se tomo el nombre de Epazoyucan.? Es importante
mencionar, que de acuerdo con fuentes arqueologicas,® la regién de
Epazoyucan estuvo poblada por grupos teotihuacanos, entre el 200 a.C. y el
750 d.C.

Entrado el siglo XVI, Epazoyucan constituiria parte del reino de
Acolhuacan; el cual tenia a Texcoco como cabecera. A este le tributaban
exclusivamente navajas de obsidiana.® La explotacion de obsidiana fue de
suma importancia para la sociedad prehispanica, por ser la materia prima
para todas las actividades; el comercio, la actividad domestica, los sacrificios

humanos y la actividad militar.”

! Epazoyucan es un municipio del Estado de Hidalgo. Se encuentra delimitado al norte con
Mineral del Monte y Omitlan, al sur con Zempoala, al este con Singuilucan y al ceste con
Mineral de la Reforma. Esta situado a los 20\°01 33" de latitud norte y 98\° 37 26" de
longitud oeste del meridiano de Greenwich. Y a 2480 metros sobre el nivel del mar.

2 Acufia, Rene. Relaciones geogréficas del siglo XVI. México, tomo primero (6), p. 84.

3 Fernando de Alva Ixtlixdchitl, Obras histéricas, t. 11, p. 19

4 Ballesteros Garcia, Victor Manuel, San Andrés de Epazoyucan, Arte Agustino del siglo
XVI. UAEH, p. 9

5 Lizardi Ramos, Cesar. Los teotihuacanos en tierra hoy hidalguense. pp. 21-22.

8 Material de importancia estratégica; el cual lo obtenian del cerro de las navajas, que
pertenecia a la jurisdiccién de Epazoyucan. Actualmente este cerro pertenece al municipio
de Tulancingo Hgo.

" Cabe destacar que los mexicas ejercieron un control de los yacimientos de obsidiana.



Dentro del contexto histérico de Epazoyucan, cabe destacar el pedimento que
hizo Izcdatl, Tlahtoani de Tenochtitlan (1427-1439) a Nezahualcoyot! de
Texcoco; de algunos pueblos de la comarca de México. Respondiendo a la
peticion, Nezahualcéyotl entregd Zempoala, Tlaquilpa, Pachuca, Tezontepec,
Temazcalapa y Epazoyucan, que seria considerado como parte de la
Jurisdiccion de Zempoala.8

Para los afios de 1486-1502 el pago de tributo cambiaria para los de
Epazoyucan con el mandato de Ahuizotl/, quién ordendé que en lo sucesivo,
para la fundacion del Templo Mayor de México, le entregaran mantas, maiz y
guajolotes, junto con las navajas de obsidiana.? Ya entrado el siglo XVI, la
regién que nos ocupa, se considerd como plaza importante, y al momento de la
conquista, dicha poblacién formaba parte de la Teotlalpan; la cual estaba
considerada como una extensa regién del norte del Valle de México. Entre las
poblaciones hoy hidalguenses, pertenecientes a la Teotlalpan se encontraban
Tula, Ixmiquilpan, Nicolas Flores, Pachuca, Zempoala, Otumba, Ecatepec y
Tepotzotlan, estos tres ultimos pertenecientes al Estado de México.10

Sin entrar en mas detalles acerca de la historia precolombina, sélo quiero
referir que al momento del contacto con la cultura espafnola, Epazoyucan
formaba parte del area cultural mesoamericana, que se caracterizdé por
desarrollar complejos sistemas de gobierno, creencias religiosas,
conocimiento cientifico y variadas formas artisticas. Dentro de esta area, los
pueblos compartieron rasgos que iban desde la dieta y el vestido hasta los
tipos de templos y dioses. Las cosechas tipicas eran de maiz, frijol y chile. La
tortilla de maiz (el alimento béasico) se preparaba en metates y cémales de
barro. En la vestimenta, los nobles usaban habitualmente tunicas de
algoddon ricamente bordadas, mientras que el resto de la poblacién se vestia

con prendas de pafio como el taparrabo.

8 Ballesteros, op. cit., p. 10.
9 Acuifia, op .cit., p. 85.
W0 Ibid.: 12.
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Entre los elementos arquitectonicos comunes se construyeron grandes
centros ceremoniales sobre bases escalonadas.

Los avances intelectuales de Mesoamérica fueron distintos sistemas de
escritura jeroglifica, estudios astrondémicos y sistemas calendaricos. Las
practicas y creencias religiosas compartidas por estas culturas incluyeron
deidades comunes: culto a los antepasados y sacrificios humanos, asi como
practicas militares de conquista-defensa. Por otro lado, de acuerdo a
Manzanilla,!! el comercio se realizaba desde el Altiplano Central, hacia el
sur y sureste, llegando hasta Centroamérica y parte de Sudamérica. Asi
también, la poblacién del norte de Mesoamérica participaba en el trafico
comercial. Otra caracteristica que compartié Epazoyucan fue el desarrollo de
sociedades burocraticas jerarquizadas, donde predominé la actividad
comercial y guerrera, asi como una extraordinaria importancia de lo
religioso, dado el gran nimero de dioses y sacrificios humanos que refieren
los cronistas novohispanos del siglo XVI.12

La religion fue un aspecto muy importante en el mundo mesoamericano,
por que descansé en la adoracion de una imagen material que se
considerada la residencia de una personalidad sobrenatural. De tal forma
que dicha adoracion a los idolos, correspondié a una etapa de evoluciéon
religiosa vinculada al culto de la naturaleza por medio de objetos
(principalmente de piedra) y a la creencia en espiritus personificados en
cosas materiales. A través de muertes rituales y de auto sacrificios, los
mesoamericanos demostraron una profunda veneracién a sus dioses. Cada
pueblo, cada linaje y cada barrio disponian de su propio templo en el que
veneraban a su deidad protectora.!*> Dentro del aspecto religioso, no
podemos dejar de mencionar que el tiempo y el espacio fueron las dos
categorias fundamentales de la cosmovision. Por ejemplo, las cuatro edades
o soles habian existido en el intento de los dioses por crear al hombre y el

alimento que habria de sustentarlo:

11 Manzanilla, Linda. Historia antigua de México. Vol. III. CNCA/INAH. México, 2001. p.
303-306.

12 Véase Motolinia, Mendieta y Grijalva,

13 Guilhem, Olivier. La Religion en el México Antiguo. Seleccién de fuentes secundarias e
ideas generales pp. 101-120
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Fueron cuatro Soles que a su vez se destruyeron por la eterna lucha de
los dioses. El Quinto Sol nacié en Teotihuacan. Este es el Sol en el cual
vivimos. Fueron los dioses quienes crearon los dias, los meses y los afios.

Dieciocho meses de 20 dias componian el calendario solar con un total

de 360, mas cinco dias aciagos.!4

Caracteristica fundamental de la religién mesoamericana fue su naturaleza
politeista, es decir, el panteén mesoamericano contd con gran abundancia de
dioses, desde los erguidos de forma material, humana o animal, hasta los
invisibles, y que en su conjunto, explicaban la existencia del mundo, su
creacion y su naturaleza. El concepto del mundo, dominado por las fuerzas
sobrenaturales y la necesidad de celebrar ritos religiosos en todas las
actividades humanas, sugiere a los estudiosos, la idea de que la religién era la
fuerza controladora de la sociedad. Queda claro que la ideologia religiosa fue
el motivo fundamental de las actividades sociales, politicas y militares del
México precolombino. En este sentido, podemos mencionar que la conversion
al cristianismo, motivé a los agustinos, para la destrucciéon de templos y
pinturas, ademas de prohibir las practicas religiosas basadas en el sacrificio
humano y la idolatria.l5

Para terminar, diremos que al momento de la conquista, Epazoyucan se
encontraba densamente poblado y vinculado politica, econémica y
socialmente a la Triple Alianza. Esta organizacion fue la base para la
colonizacion espafiola y por ende, los frailes la utilizaron para la
introduccion del evangelio y el establecimiento de conventos. El territorio de
Epazoyucan se convirti6 en el centro de operaciones para el trabajo de los
frailes en las comunidades de E/ Calvario, San Juan Bautista, San Juan
Tizahuapan, Santa Monica, el Ocote, San Marcos, San miguel Nopalapa y

San José.

14 Lépez Austin, Alfredo. Breve historia de la tradicién religiosa mesoamericana. UNAM.
Instituto de Investigaciones Antropolégicas. México, 1999.

15 Si bien, en un primer momento, los frailes destruyeron templos y quemaron documentos,
pero después, se percataron de su importancia y comenzaron a estudiar a fondo las
practicas religiosas indigenas para hacer mas efectiva la conversién al cristianismo.
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1.2 Breve semblanza del proyecto evangelizador de la corona espafiola
Comenta Phelan que ningun imperio colonial de los tiempos modernos fue
edificado sobre una base politico-filoséfica y teolégica tan compleja, como el
espanol en el nuevo mundo. Todavia causa sorpresa que Espana, la nacion
que por medio de guerras de conquista sometiera a su dominio a las grandes
civilizaciones indigenas y que estableciera la encomienda para explotar el
trabajo indio, fue la misma que se encargd de llevar a cabo, de forma tan
obsesiva, la conquista espiritual y la conversién de los pueblos americanos al
cristianismo.!6 Complejidad que tiene sus matices, porque conquistadores y
misioneros, aliados y al mismo tiempo rivales en los asuntos indigenas,
conjuntamente contribuyeron al cumplimiento de los dos objetivos que los
reyes catdlicos se propusieron en los primeros afios del proyecto indiano; a) la
conquista, colonizacion y explotacion de hombres y de inmensos territorios y;
b) al mismo tiempo, aunque parezca increible su cristianizacién para
establecer en América un reino catolico. De esta forma, Espafia comenz6 su
obra civilizadora en América.

La conquista militar y la espiritual cont6 con colaboradores, pero del lado de
los misioneros, segun las crénicas del siglo XVI!7 y en opinién de Rubial
Garcial!® y Frost,!? los frailes los movié un genuino espiritu cristiano, y que a
pesar de lo ocurrido con la conversion religiosa, su trabajo no puede ser
puesto en duda. Para el caso de la Nueva Espana, los primeros frailes, como
los franciscanos, y después los agustinos, el asunto de la propagacion del
evangelio fue el motor que impulsé su labor misional para establecer el
cristianismo y coadyuvar al establecimiento de la primera sociedad indo-

hispana.20

16 J. L. Phelan. El reino milenario de los franciscanos en el nuevo mundo. UNAM. México,
1972. p. 16.

17 Motolinia Mendieta vy Grijlava.

18 Rubial Garcia, Antonio. La evangelizacién de Mesoamérica. CNCA. México, pp. 6-7.

19 Frost, Elsa Cecilia. La Historia de Dios en las indias. Tusquest. México, 2002. p. 159-162.
20 Nos referimos a las primeras décadas de trabajo misional que inician en 1524 y que
culminan en 1555, con la celebracién del primer concilio mexicano. Este periodo esta
considerado por los estudiosos (Ricard, Escandén, Frost, Rosello y otros) como la etapa
fundacional del cristianismo en la Nueva Espafia y por ende, de formacién de una incipiente
sociedad cristiana al interior del México de la post-conquista.
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La empresa de Indias de la corona espanola comenzd con las Capitulaciones
de Santa Fe (1492) pactadas por los reyes catdlicos Fernando e Isabel, con
Cristobal Colén. Tuvieron por finalidad regular las condiciones en que se
realizaria la proyectada expedicién colombina. Sin embargo, estos acuerdos
estuvieron marcados por un interés mercantilista, y por lo tanto, la finalidad
misionera nunca se contemplo, ya que el viaje que se planteaba en aquellos
documentos era estrictamente de exploracion y comercial. Sin embargo, a
partir del descubrimiento de tierras sin adjudicacién a un principe cristiano,
la empresa colombina tomé un nuevo rumbo; la predicacion del evangelio
cristiano a una humanidad que no habia tenido noticia de Cristo. A
continuacion exponemos brevemente la evolucién del proyecto evangelizador

de la Corona, a la luz de los siguientes documentos:

Las Bulas Alejandrinas

En este sentido, y para apegarnos a los lineamientos referidos, citamos las
bulas alejandrinas otorgadas por el Papa Alejandro VI a los reyes catdlicos.
Dichas concesiones proporcionaron a la empresa espafiola la base legal y la
justificacién para la apropiacion de los pueblos del nuevo mundo y de su
cristianizacion. En las bulas, se comenzé a bosquejar el primer plan

evangelizador:

Encontraron ciertas islas lejanisimas y también tierras firmes que hasta
ahora no habian sido encontradas por ningtn otro, en las cuales vive una
inmensa cantidad de gente [...] que -segin pueden opinar vuestros
enviados- creen que en los cielos existe un solo Dios creador, y parecen
suficientemente aptos para abrazar la fe catélica y para ser imbuidos en
las buenas costumbres, y se tiene la esperanza de que si se los instruye se
introduciria facilmente en dichas islas y tierras el Nombre de Nuestro

Sefior Jesucristo...2!

*! Véase Saranyana, José Ignacio. Teologia en América Latina. Edicién Carmen José
Alejos-Grau y Mercedes Alonso de Diego. Barcelona, 2008. p. 381.

UAEH
BIBLIOTECA
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Adicionalmente, los reyes catdlicos, también solicitaron al papado
misioneros que profesaran el evangelio y la doctrina de Cristo, en este sentido

encontramos lo siguiente:

...destinéis a dichas tierras e islas varones probos y temerosos de Dios,
peritos y expertos para instruir en la fe catdlica e imbuir en las buenas

costumbres a sus pobladores y habitantes...22

A partir de este documento, la tarea de cristianizar a los nativos
corresponderia a los principes cristianos, es decir, a Fernando e Isabel. Asi
también, la mision de conversion religiosa quedaba al “cuidado de Jesucristo
con la proteccion de Dios”.?3 Para los frailes la conversion al cristianismo
quedaba bajo la proteccion de la providencia y tenia que ser llevada a cabo por
religiosos rectos y temerosos de Dios. Con este fundamento la conquista

espiritual iniciaba su largo recorrido por el continente americano.

Las Leyes de Burgos

Como resultado del controvertido sermén de fray Antén de Montesinos
(respaldado por la comunidad religiosa de La Espaiiola), el rey Fernando
mand6 reunir una Junta en Burgos, y a ella acudieron tedlogos, juristas y
consejeros de la politica indiana. El resultado fue la promulgacion de las leyes
de Burgos. Este ordenamiento estipuld varios procedimientos para la
ensefianza del evangelio, entre los que destacan la educacion de los hijos de
los caciques indios por los frailes, la construccién de templos (antecesores de
los grandes conventos) para oficiar la homilia dominical y para los dias
festivos, el establecimiento de la ensefianza cristiana obligatoria y con
ternura para tainos y caribes. Dicho ordenamiento regulaba la préctica de los
sacramentos; es decir, el bautismo, la confirmacién, la eucaristia, la

penitencia, la extremauncion, asi como el matrimonio.

22 Tobar, Baltasar. Compendio Bulario Indico. Escuela de Estudios Hispano-Americanos.
Sevilla, 1954. pp. 9-40.
* Ibidem., p. 10.



Fis

El principal objetivo de las Leyes de Burgos fue establecer un régimen
religioso entre los nativos; es decir, arraigar la fe cristiana para su salvacion.
Para tal efecto, las leyes establecieron la edificacion de iglesias en las
haciendas de los encomenderos donde se daria culto a imagenes de la virgen y
otros santos. La gran afluencia de indios a las minas (actividad econémica de
gran auge en ese momento) obligaba a que en esos sitios se construyeran
templos. En lo tocante a las oraciones, se regulaban los rezos y los momentos
de hacerlos. Al anochecer, después de descansar del trabajo diario, se
recomendaba congregar a los feligreses en las iglesias, llamados a toque de

campana, para que unidos con su encomendero, rezaran el Paterndster, Ave

Maria, Credo y Salve Regina, en voz alta. También por la mafana los
naturales quedaban obligados a la oracion antes de salir para el trabajo. En
referencia a la instruccion religiosa, y a la ensefianza de las oraciones,
aparecieron otros elementos como el aprendizaje del decalogo, pecados
capitales y articulos de la fe. Para facilitar el adoctrinamiento, se ordenaba
que por cada cincuenta personas se pusiera a un muchacho, a leer, escribir y
aprender el catecismo, para que luego fungiera como maestro en su
comunidad. Acudir a la misa fue un acto de caracter obligatorio,
principalmente el domingo y dias festivos. En lo concerniente a los
sacramentos, principalmente el bautismo, se ordenaba a los encomenderos el
bautizo de los nativos nacidos dentro de los ocho dias siguientes, o antes si
fuere necesario, administrandose por el sacerdote o en su ausencia, se
autorizaba al encomendero la realizacién del servicio. Los matrimonios fueron
tomados con especial atencion, especialmente en lo referente a la monogamia
y en los impedimentos entre familiares. En la confesion, sdlo se autorizaba a
los indios capacitados y con obligacion anual, salvo casos de enfermedad. Este
mismo precepto fijaba los auxilios a los moribundos. En los entierros, los
indigenas recibieron sepultura en los templos o lugares fijados, verificandose

la disposicién del caddver con arreglo a normas cristianas.



16

Otros preceptos que las Leyes de Burgos establecieron fueron los referentes a
la regulacion de la cristianizacién de los indios, a su incorporacién a la vida
civilizada en viviendas y tierras apropiadas, alimentacion, vestido, trabajo
minero y agricola, trabajo de mujeres y de nifios, caciques, vida social y
encomenderos. Estas leyes fueron de gran importancia, sin embargo, el
proyecto evangelizador pronto las rebasaria por la expansion territorial hacia
tierra firme.

El proyecto de evangelizaciéon en las primeras décadas del siglo XVI, fue
evolucionando principalmente por dos caminos; los intereses y necesidades de
la conquista-colonizacién, y la aparicion de legislaciones que encaminarian el
proyecto misionero hacia objetivos mas cercanos a la realidad. Como haya
ocurrido, los aspectos teolégicos-doctrinales adquirieron nueva forma gracias
a las particulares interpretaciones que del evangelio hicieron la Corona, el
Consejo de Indias, juristas y religiosos. Para el caso de Nueva Espaia, hacia
1521 los misioneros habian transmitido conocimientos religiosos basicos, sin

mucha complicacion teologica:

e La existencia de un solo Dios creador de todas las cosas, un
s6lo ser divino eterno, todo poderoso y bueno que se preocupa

por las almas sujetas al demonio.

e La nocion del mal encarnado en el Demonio que aleja a los

hombres de Dios.

e El origen humano adénico y el pecado original, por lo que

planteaban la necesidad de adoptar el bautismo.

e La figura de Jesucristo, hijo de Dios y fundamento del

evangelio.

e La nueva obediencia a una trinidad terrenal-espiritual; el

Papa, la iglesia, la Corona hispana y sus representantes.
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e La vida cotidiana apegada a la Fe Catolica y apartada de las

idolatrias.

e La Iglesia catolica como poder espiritual-terrenal y espacio de

los creyentes en Jesucristo.

*» Los sacramentos como la base para la cristianizacion de los
nativos. Se puso especial atencién en comunicarlos como
signos visibles de la nueva religiéon y de la conducta de los
individuos y se enseid la procedencia evangélica de los

mismos.

e La oracién y la misa como método para el aprendizaje de la fe

catolica.
o La autoridad colonial y su fundamento en la policia cristiana.

En lo referente a los espacios para el culto, predominé la sustitucién de la
piramide y centros ceremoniales por los conventos y su arquitectura
vinculada a la ensefianza religiosa. Como el caso del Exconvento de San

Andrés Epazoyucan.

1.3 Los agustinos y su proyecto evangelizador para la Nueva Espaiia

La Orden de San Agustin (0.S.A.), a cuyos miembros se conoce individual
y colectivamente como agustinos (que no debe confundirse con los Canénigos
égustinos) es una Orden religiosa mendicante de la Iglesia catoélica, fundada
pbr el papa Inocencio IV en el siglo XIII (1244), ante la necesidad de unificar
una serie de comunidades de monjes en la Toscana (Italia) que siguieran las
directrices conocidas como la Regla de San Agustin, dictadas por San
Agustin de Hipona. La orden creci6 también echando raices dentro del

contexto de las ordenes mendicantes, un movimiento que buscaba dar
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respuesta a las necesidades de la iglesia ante los grandes cambios socio-
culturales del siglo XIII. 24

Los mendicantes del siglo XVI se consideraban hombres de Dios para el
pueblo, seguidores radicales de Jests al estilo de los apdstoles del primer
siglo, testigos creibles del evangelio con una intensa vida de oraciéon y

atencién especial al culto litdrgico, asi como la entrega total su ministerio.

Buscaban el equilibrio entre los diversos elementos o dimensiones que se
entrelazan con la experiencia humana y la vida cristiana; inteligencia,
corazon, persona, comunidad, Dios y su comunién con el hombre, gracia,
libertad, accién y contemplacion,

Es pertinente sefialar, para los intereses de este trabajo, que a mediados del
siglo XV, en Europa comenzd a gestarse una reforma religiosa que tuvo como
objetivo renovar y purificar la vida cristiana de las ordenes religiosas. La
campana de reforma y la preocupacion por una cristiandad renovada al estilo
de la iglesia del primer siglo de los apdstoles, fue llevada al nuevo mundo,
tierra que ofrecia a los agustinos el escenario ideal para la expansién del
evangelio. Para los agustinos, en Nueva Espaia y en Epazoyucan, las
diversas culturas mesoamericanas debian ser convertidas, civilizadas,
humanizadas y este campo misional, se les presentaba como una obligacion
cristiana de envergadura evangélica; se trataba de pueblos que tenian que ser
liberados y encaminados al rebafio de Dios. No podemos dejar de mencionar
que cuando el primer contingente de frailes llegé a las tierras del Anahuac, en
Europa estallaba la reforma y contrarreforma religiosa (liderada por Martin
Lutero) v ese contexto afecté a los agustinos. El continente americano, ofrecid
a esta orden un panorama diferente, y los misioneros tuvieron la oportunidad
de comunicar el evangelio por primera vez, a una civilizacion que no habia

tenido noticia de Cristo.

24 Me refiero a las primeras tres décadas, después de la llegada de los agustinos a la Nueva
Espaiia.
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Los misioneros presentaron el cristianismo a los pueblos americanos como la
tinica religién verdadera, que implicaba la rotura total de su sistema religioso
politeista.2’ Sin embargo, no todo fue destruccion, ya que los componentes
religiosos que no contravenian al catolicismo fueron conservados vy
promovidos, como el caso de la musica y la danza. Los frailes se empenaron no
solo en conservar la cultura de los vencidos, sino fueron mas alla;
investigaron su historia, lengua, usos y costumbres para adaptar la
ensefnanza religiosa los nahuas.26

El deseo de comunicarse con los nativos en su propia lengua, exigié a los
agustinos asimilar suficientemente el idioma ndhuatl, otomi y zapoteco.
Esta necesidad los llev a elaborar un plan catequistico definido y apropiado
a las diferentes civilizaciones a evangelizar.

Caracterizados como religiosos de vida observante, los frailes agustinos, al
mismo tiempo que fundaban y organizaban pueblos, se mostraron como
grandes arquitectos y edificaron imponentes conventos, con estilos
arquitectonicos definidos. Se mostraron muy hébiles en la organizacion de
las comunidades nativas, a quienes les impartieron formacion espiritual y
moral. Sus métodos fueron los del convencimiento y la conviccion de su
privilegio de ser cristianos, asi como la responsabilidad de dar buen
testimonio de ello. Sin embargo, no falté la violencia como recurso extremo
para la conversion religiosa. La obra evangelizadora agustina fue paulatina
pero eficaz, y para mediados del siglo XVI, fue premiada su labor con una
generacién de hombres y mujeres, que comenzaban a vivir y entender un
primitivo cristianismo en la nueva situacién politica, cultural y econémica
que los espanoles iban imponiendo al naciente virreinato de Nueva Espaiia.

En este sentido, los frailes pretendieron construir una republica india
donde los naturales pudieran conservar las raices y tradiciones que no se
opusieran al catolicismo. Para ello reunieron, segin el campo misional, a los
nativos dispersos por las grandes y accidentadas regiones, y se empefiaron

en convencer a los indigenas de abandonar momentdneamente sus trabajos

25 Ricard, Robert. La conquista espiritual de México. Fondo de Cultura Econdmica. p. 104.
26 Thid., p. 105.

|

BIBLIOTECA



20

y actividades cotidianas, para instruirlos en oficios (carpinteros, pintores,
sastres y albaiiles.) y ocuparlos en la construccién de iglesias y conventos,
asi como la ensefianza de nuevas técnicas de produccién aplicadas
principalmente a la agricultura (como el arado de hierro). Este tipo de
instruccién ha sido vista por los especialistas en evangelizacién como la
promocion social del indio.27

En tanto que a los adultos se les instruia en los distintos oficios, a los
nifios se les reunia diariamente para ensefiarles a leer, escribir, contar y
cantar, escogiendo las mejores voces para la formacidén de los coros
conventuales para la liturgia. Por lo tanto, a la par de esta accién educativa,
formaron escuelas para los nifios y grupos de coros y musicos.

Es importante mencionar que una vez que se encontraban reunidos los
nativos, se iniciaba el aprendizaje doctrinal basico para que pudieran recibir
lo més pronto posible el bautismo, puesto que para los frailes la abundancia
de la mies, les impedia pensar en un largo proceso catecumenal, ademas de
que las epidemias estaban diezmando la poblacién indigena y esta moria sin
recibir el bautismo.

De forma paralela a la accién evangelizadora, comenzaba la fundacién de
los pueblos, a partir del establecimiento de construcciones rusticas, dotadas
de infraestructura como el agua. Por otro lado, los agustinos promovieron la
caridad por medio de la construccion de hospitales anexos a sus conventos.
Esta actividad se mostr6 y se presenté como una forma de evangelizacion y
conversion cristiana hacia los naturales.28

En su ministerio, la orden de San Agustin destac por su confianza en la
capacidad racional del nativo para aceptar el evangelio, y en su bondad y
receptividad con los mismos religiosos. A pesar que los frailes agustinos
llegaron nueve afios después que los franciscanos, y seis que los dominicos, se

cuentan con justificada razon, entre los fundadores del cristianismo y de la

7 Lino Gémez Canedo, Elks Cecilia Frost y Patricia Escandén Bolafios.
28, Cabe sefialar que la medicina tradicional prehispanica (herbolaria) fue incorporada por

los agustinos a la practica médica de los hospitales. Tal como se menciona en la crénica de
Juan de Grijalva. Pp. 154-159

-
-
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iglesia mexicana por haber desarrollado su actividad apostolica en tierras
virgenes todavia no aradas por otras ordenes.2?

El proyecto evangelizador de los agustinos destaco por atender la integridad
del indigena, por medio de un humanismo, donde la educaciéon de la persona
iba acompanada de instruccién y formacién cristiana, logrando en ambos
aspectos buenos frutos. Lo que hace concluir a Robert Ricard, después de
analizar los métodos de las tres 6rdenes fundantes en México, que en el arte
de fundar pueblos, civilizarlos y administrarlos se llevaban la palma los
agustinos, verdaderos maestros de civilizacién. Y anade: Tuvieron los
agustinos para sus fieles muy altas ambiciones, y éste es el rasgo distintivo de
su ensefanza, en comparacion con la de las otras dos Ordenes. Intentaron
iniciar a los indios en la vida contemplativa.3?

La formacién cristiana que los agustinos dieron a sus pueblos estuvo
influenciada por el modelo de fray Alonso de Borja: las oraciones y cantos que
aprendian los indigenas en las dos horas de catequesis diaria, los repasaban
al amanecer y al atardecer, después los reunian en las esquinas de los pueblos
donde ponian cruces o imagenes. Asi quedaban fijadas en sus mentes las
verdades de la fe catdlica. En cuanto a los sacramentos, los agustinos

procedieron de la siguiente manera:

Bautismo. Cuando quedaron las muy concentradas republicas; la
multitud quedo sujeta y reducida a la doctrina, empezaron a catequizarla
y disponerla para administrarles el santo sacramento del bautismo.
Optaron al contrario de los franciscanos por guardar en todo el ceremonial
romano, bautizando nifios todos los domingos y poniendo cuatro fechas
anuales para los adultos: Pascua, Pentecostés, Navidad y San Agustin. En
esos dias el rito se realizaba con gran solemnidad. El bautismo de adultos

estaba supeditado a la regularizacién de su matrimonio, por la poligamia

existente entre las clases privilegiadas de la sociedad prehispanica.3!

* Véase Juan de Grijalva. Cronica de la orden de N.P.S. Agustin en las provincias de la Nueva Espafia.
Capitulo XX, pp. 81-86.

30 Ibid. p. 226.

31 Tbid., pp. 99-104.
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La sagrada comunién, asi como el sacramento de la confesion, fueron
necesarios después del bautismo, por ser la medicina que sanaba las
enfermedades del alma.5? Mayor dificultad hubo en aceptar al indigena a la
participacion del sacramento de la comunién, sobre todo para quienes eran
considerados como nifios no maduros. Fueron los agustinos quienes no
presentaron censuras en animarlos desde el dia del bautismo a que se
prepararan para recibirlo. Dando una adecuada preparaciéon y una larga
accion de gracias, vistiéndose de fiesta y sin realizar ese dia ningtn trabajo
manual. En este sentido argumentaban, que para vivir no bastaba nacer,
8ino que existia la necesidad de comer: esto era, no bastaba a los nativos
haber nacido por el Bautismo a la vida de gracia, sino que tenian la carestia
de comer el pan de vida.3?

En lo referente a la extremauncion y confirmacion, los agustinos pusieron
gran diligencia, al mismo tiempo que mostraban su caridad en administrar
este sacramento a los que agonizaban. En el trance de la agonia, les
dispensaban la extremauncién para aliviarlos de sus enfermedades,
perdonarles sus pecados y para confirmarlos en la fe.34

En las ceremonias religiosas, algunas de las dificultades que debieron
superar los frailes fueron la magnificencia del culto prehispanico y la
participacion activa que tenian los indigenas en su antigua religion,
mientras que en la liturgia catolica, el fiel participaba segin lo disponian los
frailes. Por lo mismo procuraron que todas las ceremonias del culto cristiano
se desarrollasen con la mayor solemnidad y participacion posible.

Desde la perspectiva agustina, dos fueron los instrumentos principales de
la evangelizacién en Nueva Espafia; 1) los sacramentos y 2) la Cruz, y la
fiesta més agraciada del ano era el Corpus Christi, cuando las cabeceras
parroquiales se convertian en un oasis; haciendo gala de flores, frutos y

animales. En cuanto a la Cruz, la ponian por todas partes, en sus casas, en

* Grijalva, Juan de. Cronica de la orden de N.P.S. Agustin en las provincias de la Nueva Espafia. P. 104.
 Ibid. Pp. 108-110.
3 Ibid. Pp. 111-112.
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~ el pueblo, en los caminos y en los montes, reverenciandola y besandola cada

vez que pasaban cerca de ella.

1.4 E]l modelo de evangelizacién

El significado del término evangelizar es aparentemente facil de establecer.
Significa llevar a los hombres la buena nueva. Es, en efecto, uno de los
términos méas antiguos y mas usados del vocabulario biblico. La
evangelizacion es la mision de la Iglesia y al mismo tiempo, la historia de la
evangelizacion es la historia de como se ha implantado la noticia de Cristo
en los pueblos y sociedades. La Iglesia, el evangelio y los religiosos, al
encarnarse en sociedades y culturas heterogéneas, contribuyeron vitalmente
al nacimiento de ciudades, pueblos regionalismos y nacionalidades. Ademas,
le imprimieron al evangelio un caracter especial, por que la evangelizacion
esta en los origenes de los pueblos de América Latina, como en Epazoyucan.
Acicateada por las contradicciones y desgarramientos de la época colonial,
y en medio de un gigantesco proceso de dominacién y colonizacion hispana,
la evangelizacion en nuestros paises, fue, y es, uno de los capitulos
relevantes de la historia de la Iglesia.?> Frente a dificultades tan grandes
como desconocidas, los frailes respondieron con una capacidad creadora,
cuyo legado, a pesar de las criticas actuales, y de la proliferacion de
multitud de sectas religiosas, sostiene viva la religiosidad en la regién objeto

de estudio.36

3% Véase la III Conferencia general del episcopado latinoamericano, Puebla Ia
evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina. BAC. Madrid, 1979.

36 Gomez Canedo, Lino. Evangelizacion y promocidn social. Porrta. México, 1993. pp. 269-
309.
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La evangelizacion y su liturgia®’ significaron la plasmacién del evangelio; la
implantacion de la cruz, el combate de la idolatria, la supresién del sacrificio
humano y el ingreso de los naturales a la cristiandad, y a un estilo de vida
hispano que tuvo sus repercusiones en la conformacion de una nueva
sociedad cristiana, que sirviera de base para el proyecto colonizador de la
corona espaifiola.

Una vision general de la primera evangelizacion en México, es asunto
complejo. Sin embargo, podemos decir que fue fundante por que establecié
las bases de lo que es hoy la Iglesia en Epazoyucan y en nuestro pais. Pero
esta fundacion no tuvo lugar al mismo tiempo en todas las partes de México;
fue haciéndose en contextos diferentes. La evangelizacién no fue la misma
en el valle de México que en el norte. En el primer caso, fue consecuencia de
una conquista militar, en el segundo se inici6 por medio de sucesivas
colonizaciones.

Goémez Canedo?® afirma que los temas referentes a la evangelizacion son
muy complejos, dificiles de abarcar en todos sus aspectos y con frecuencia
s6lo alcanzamos a conocer un determinado periodo o lugar, y es peligroso
sacar de ello conclusiones generales, que se puedan aplicar a otras regiones
0 paises. Sin embargo, a partir del material bibliografico examinado, se
puede visualizar un modelo de evangelizacién utilizado por los agustinos
para la conversion religiosa de la regién que nos ocupa.

En primer lugar, la introduccién de la fe catélica exigia la destruccion de
las deidades prehispanicas que fueron consideradas como idolatrias del
demonio. Este fue el objetivo més importante que los frailes agustinos

vieron y exigieron en los nativos.

37 Cuando hablamos de liturgia, nos referimos a tres fundamentos importantes de la orden
Agustina: la utilizacion del evangelio, las formas como éste se encarnd en el contexto
sociocultural de la regién de estudio y la tradicién franciscana europea basada en la pobreza
y el modelo apostélico de los cristianos del primer siglo. Desde esta perspectiva la liturgia
estuve intimamente ligada a la experiencia social y cultural de las regiones donde

estuvieron los agustinos, y en términos generales contribuyeron a su gradual
transformacidn.

3 Gomez Canedo, op. cit., pp. 160 y 270,



No se permitieron los sacrificios humanos, aunque se llevasen a cabo con
fines religiosos y fue considerado como inadmisible en una sociedad
Eia}ristiana, y por ello se aprobo el uso de todos los medios posibles, incluyendo
Ia fuerza para destruir su practica, aunque hubo grandes diferencias acerca
~ del modo y grado en que debia emplearse tal fuerza. Lo que se destruy6 fue
la religion politeista organizada, con su culto publico, sus templos, y la
- consiguiente destruccion de sus bienes y sacerdotes que la dirigian. Los
: frailes destruyeron los templos por iniciativa propia y después promovieron
que los naturales hicieran lo mismo.

Lo destruido fue sustituido por el mensaje cristiano, que consistié en lo
siguiente: que hay un sélo Dios omnipotente, creador de todo; que los idolos
nada son ni tienen caracter divino, porque proceden del diablo; que Cristo
naci6 de una mujer Virgen y que reina sobre todo, y juzgara a todos,
diandoles premio o castigo, que el Espiritu Santo sostiene y dirige a la
Iglesia, promocion de la oracién modelo (el Padre Nuestro), el Ave Maria y el
. Credo, los Mandamientos del Decdlogo y los preceptos de la Iglesia y

finalmente, la instruccién acerca de los principales pecados, especialmente
de los méas comunes como la idolatria, supersticiones, poligamia, pecados de
la carne como los adulterios, estupros y borracheras.

Todos los dias, antes de la salida del sol, los adultos, hombres y mujeres,
eran llamados con la campana a la iglesia, donde uno de los misioneros les
explicaba la doctrina, unas veces en castellano, y otras en su idioma nativo,
después se congregaban de la misma manera los nifios y niflas mayores de
cuatro anos, con los que se hacia lo mismo. Estos nifios también recibian
instruccion catequética por las tardes.

. Los dias de fiesta y durante la cuaresma asistian a misa, durante la cual
se les explicaba la doctrina. Muchos realizaban practicas de piedad, como el
rezo de la Corona de la Virgen, que se hacia en las iglesias, y frente a una

imagen en la porteria del convento.
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de evangelizar hizo necesario prestar atencion al entorno, por ello
10 construir ciudades, organizar pueblos para la convivencia

construir escuelas, instituciones de beneficencia como hospitales y

licacion del evangelio fue ambulante, partiendo de las ciudades
, donde levantaron modestos monasterios. Los primeros contactos
turales debieron realizarse con intérpretes, hasta que, como
rijalva, los predicadores se “comenzaron a soltar algo en la lengua
sin libro.3% El misionero preparaba, con ayuda del intérprete, lo
6s predicaria personalmente. Con este fin, fueron escritos los
catecismos y sermonarios. Para resolver el problema de la lengua y
atequesis, los misioneros se valieron de los nifios, iniciando asi otra
ue habia de perdurar en la historia de las misiones americanas.

de medio afio de su llegada, algunos de los primeros agustinos
illa) habian logrado dominar el idioma néhuatl, lo suficiente para
y darse a entender. Los agustinos no desarrollaron en América
preconcebido de actividades socioeconémicas, ni de accién
1 tarea era la de predicar el evangelio y sobre ello versan las
es que recibieron. Pero su trabajo misional los puso en contacto
as de ese tipo, y tuvieron que enfrentarlos para buscar una
hecho, su labor social fue constante y polifacética y se orientd
ciones; esfuerzos por modificar, mejorar o destruir, instituciones
ncomienda que explotaba al indio, y obras de beneficencia y
ra la comunidad, como hospitales.

ron, a su estilo, la defensa de la dignidad humana y una limitada
social de los naturales. Los agustinos se interesaron por las
es materiales y sociales de la nueva cristiandad; protegieron a los
s de los abusos de los espafioles y lucharon contra la explotacién de
enda y del tributo. En general, contribuyeron a mejorar las
de trabajo de los indios y la moderacion en los servicios

Los agustinos apoyaron la conservacion, en cierta medida, de la

cit., p. 47.



dad de los sefiores tecutlis, asi como costumbres, destrezas y habitos
eron incorporados a la naciente sociedad.
)tro objetivo de los religiosos fue la de procurar que los naturales se
eccionasen en los oficios manuales hispanos, sin abandonar los que ya
acticaban antes de la venida de los espafioles. Lo mismo sucedi6é con la
ica: los frailes no sélo fomentaron el uso del canto y de toda clase de
trumentos musicales que ya se tenian, sino que les procuraron otros. De
jgual forma se hizo con ciertas representaciones plasticas de caracter
eligioso, que los misioneros utilizaron para las procesiones y autos
sacramentales.
Al parecer, los primeros agustinos trataron de acomodarse todo lo posible
"-a la manera de vivir de los naturales. Esta probado por muchos testimonios
- gue los indigenas les tuvieron particular simpatia y confianza, y que se
resistieron, de manera tenaz en muchos casos, a que les fueran sustituidos
por otros religiosos.

¢Cual fue el medio para la transmision del evangelio? En este sentido el
mensaje que trasmitia la Corona era claro; la mayoria defendi6 la ensefianza
f de la fe en el idioma de la metropoli, en cambio, los misioneros se inclinaron
~ por el aprendizaje del idioma nativo, para confeccionar catecismos y

sermonarios en lenguas verndculas.

En el proceso de evangelizacion por lo tanto, algunos de los primeros
frailes comenzaron a agudizar el ingenio, estableciendo métodos
innovadores para enseriarles el discurso catecimenas a los nativos, este es
el caso de fray Antonio de Roa o fray Juan de Sevilla que pintaron las
principales escenas de la Biblia y mediante un intérprete se las explicaba a
sus catecamenos. Tiempo después, estas iméagenes serian pintadas en las

paredes del convento de Epazoyucan:
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l' Exconvento de San Andrés Epazoyucan. El
iuicio final. Detalle de pintura mural

A los mismos frailes se debe la idea de utilizar la escritura jeroglifica para
redactar la doctrina cristiana. Los frailes practicaron la meditacion
espiritual y arrobamiento como base para el trabajo de evangelizacién.40

El ideal supremo de los agustinos fue la introduccion del evangelio por
medios pacificos sin recurrir a la guerra o al uso de la violencia. No cabe
duda que una parte del trabajo realizado asi fue. Sin embargo, por las
condiciones politicas y econémicas imperantes, resulté muy complejo seguir
el modelo evangélico al pie de la letra. Por otro lado, los poderes y
atribuciones otorgados a los primeros frailes (tanto por el papado como por
la corona espaiiola) hicieron dificil y casi imposible seguir fielmente los
pasos del apostol San Pablo, e inevitablemente la empresa religiosa requirio,
para hacerla mas efectiva, la incorporacion de funciones estrictamente
civiles—judiciales, funcion en la cual los religiosos se aplicaron
denodadamente.

"~ En los testimonios de la orden, no se escribid en forma clara y directa los
castigos, y en general la injerencia judicial que asumieron los religiosos en el
proceso de evangelizacion, pero sabemos de encarcelamientos en el convento,
trasquilamientos, amonestaciones privadas y publicas, azotes, confiscacion

de bienes y en casos extremos la muerte.

40 A) respecto, en la cronica de Grijalva, se registran diversos casos de experiencias
emprendidas por los frailes a los indios que se negaban a aceptar el evangelio. Sobre este
punto se puede hablar de una judicializaciéon de la evangelizacién.
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Los agustinos al examinar la realidad y contexto sociocultural de los pueblos
que tenian que evangelizar, tuvieron que incursionar en otros campos no
estrictamente liturgicos. Su plan para la salvacién de los nedfitos tenia como
principal recurso el proyecto de fundar en la tierra una ciudad de perfeccion,
a imagen y semejanza de la ciudad de Dios. Ese modelo de ciudad debia
establecerse en cada poblado, tomando como construcciéon fundamental al
convento.4!

Los frailes mismos, que se presentan en sus cronicas de la forma maés
bondadosa, actuaron con cierta violencia ante diversas conductas de los
recién conversos. En las primeras jornadas de evangelizacion, no se
detuvieron en castigar y mandar ejecutar a algunos nobles y sacerdotes,
que, después de bautizados, volvian a su antigua religion. Ademas de estos
castigos ejemplares, esta documentado que los frailes trataban a los
naturales con violencia de manera rutinaria. Frecuentemente utilizaban
carceles y cepos para castigar la desobediencia.42 Bajo estas modalidades, los

frailes administraron justicia, como lo refiere Diego Valadés:

...Nosotros los religiososl...Jescuchamos todas las controversias de los
indios.., y por causa de la buena voluntad que nos tienen ponemos fin a
ellas sin aparato de juicio... pues lo que ha ordenado el religioso lo

reciben cual si viniese de Dios 43

Por otro lado, los hijos de los nobles y principales caciques educados por los

frailes, apoyaron la funcion judicial de los religiosos y:

...sirvieron de mucho para extirpar los ritos idolatricos que de noche se
hacian, y las borracheras y areitos que secretamente y de noche hacian
a honra de los idolos, espiaban dénde se habia de hacer algo de esto de
noche, y de noche, a la hora conveniente iban con un fraile o con dos, y

daban secretamente sobre los que hacian y prendianlos a todos y

41 Gonzalbo Aizpuru Pilar. Historia de la vida cotidiana en México. Tomo 1. FCE/CM.
México, 2004. p. 425,

42 Thid.: 429.

43 Tbid.: 385.
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atabanlos y llevabanlos al monasterio, donde los castigaban y hacian
penitencia, y los ensefiaban la doctrina cristiana, y los hacian ir a
maitines a la media noche, y se azotaban, y esto por algunas semanas,
hasta que ellos estaban ya arrepentidos de lo que habian hecho y con
propdsito de no lo hacer més, y asi salian de alli, catequizados y

castigados.44

Estas practicas fueron un ejemplo de la resistencia activa del nedfito ante
la religién cristiana impuesta por el conquistador y por el fraile. Sin
embargo, la resistencia no durd por mucho tiempo y fue cediendo paso a la
cultura cristiana y a la paulatina integracién espiritual y reglamentaria del

conquistado al nuevo mandato.45

1.5 Las rutas de la evangelizacion
La actividad misionera agustina tomaria tres direcciones esenciales, ademas

de las cercanias inmediatas de México. Las cuales se presentan por orden

cronologico:16

¢ Avance meridional: dirigiéndose hacia el extremo oriente del
estado de Guerrero. Quedando sus fundaciones ligadas a
México mediante las del sur de Morelos y el suroeste de
Puebla.

e Avance septentrional -para efectos de nuestro tema- hacia los
otomies de Hidalgo, fundaciones en la Huasteca, en los

limites de Hidalgo, San Luis Potosi y Veracruz.

# Gonzalbo Aizpuru Pilar. Historia de la vida cotidiana en México. Tomo 1. FCE/CM.
México, 2004. p. 375.

45 Limén Olvera, Silvia. Documenta los principales castigos que aplicaron los frailes;
amonestacion, trabajo en obra publica, azote publico, trasquilamiento de la cabellera,
destierro, reclusion en conventos para trabajo ordinario y meditacién espiritual, exhibicién
publica, prisién y confiscacién de bienes, abjuracién de las faltas (idolatrias), tormento,
servicio en minas y en casos extremos la pena de muerte.

46 Ricard, Robert. La conquista espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y los métodos

misioneros de las ordenes mendicantes en la Nueva Espafia de 1523-1524 a 1572, FCE. México, 1986. pp
152-153.
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¢ Finalmente el avance occidental, el cual se llevo a cabo hacia
Michoacan (Tiripitio, Charo y Yuririaptindaro) y fundaciones

en la ciudad de México y en la periferia de lo que hoy es la

ciudad de Toluca.

Esta expansién corresponderia a una primera etapa de penetracién que se
dio entre los afios de 1533 y 1540, etapa que se caracterizo por la fundacion de
un numero reducido de conventos, debido a la escasez de misioneros, lo mismo

que a la situacion geografica en zonas atn no del todo pacificadas, tal fue el

caso del oriente del estado de Guerrero.47

1.6 Las construcciones conventuales

En el proceso de construccion del convento, es importante comentar que
ésta iniciaba cuando se instalaban los frailes en el pueblo, sin embargo;
dichas casas y templos no pasaban de ser, en un principio, mas que una choza
de paja y una capilla u oratorio. Las sefioriales construcciones en piedra se
iniciaban a menudo después de un tiempo y abarcaron de cinco a seis afnos
para terminarlas. Tiempo después se les decoraba (retablo) y se les incluian
anexos como hospital y escuela.

Una segunda etapa de ocupacion y consolidaciéon agustina en territorio hoy
mexicano, la encontramos dividida en dos periodos.4® El primero de 1543 a
1553, década en la que los misioneros agustinos emprenden la construccion de
edificios permanentes. En este periodo, el nimero de fundaciones se duplico,
principalmente en la zona de lo que hoy es el estado de Hidalgo.4?

En este sentido, podemos decir que en la Crdnica de Juan Grijalva
encontramos el plan de trabajo de construcciones conventuales. Sin embargo,

para los fines de nuestro tema, sélo seran comentadas aquellas que habrian

47 Kubler George. op.cit. p. 62.

48 Thid., p. 63. De acuerdo con Kubler. el segundo periodo va de 1560 a 1570 y contintia la
consolidacién y el nimero de fundaciones se duplica. Se da la penetracién agustina en
Michoacén. Para 1570 y 1602, se distingue la tercera etapa de expansién en la cual crece el
nimero de religiosos y aumentan las fundaciones en villas espafiolas. Hacia 1570, empieza

la secularizacién de algunos de sus conventos mas importantes, sin embargo para 1580
reanudan su actividad nuevamente.
49 Kubler George. op.cit. p. 63.
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de repercutir en su significado simboélico como el espacio dedicado al portal de

peregrinos y al coro:

..Mandamos primeramente, que el oficio divino se rece siempre en
comunidad en el coro! ¥ aungue no hay més gue un religioso en casa, el

tal rece siempre en el coro,50

Artigas menciona que este espacio se ubica en torno del altar o préximo a el.
Asi también, se enfatizaba en la necesidad de construir los edificios en los que
se celebraria la misa. En ellos se resaltaba la limpieza que debian tener para

celebrar la liturgia de Cristo 5!

Que las misas se celebren en lugares decentes con gran limpieza.
Ordenamos, que en acabado de decir las Horas los naturales,
inmediatamente salga el sacerdote a decir misa: y acabada la misa
hagan que ya estén juntos en el patio todos los nifios del pueblo y
tengan diputados indios hébiles y suficientes, que les ensefien la
doctrina conforme al doctrinal del fray Pedro de Gante: en el entretando

que se acaba el que esta haciendo el carisimo hermano fray Agustin de

Coruna, 52

Ahora bien, el 23 de noviembre de 1540 fue celebrado en la ciudad de México
el capitulo 10 de la orden agustina, resultando electo el fraile Jorge de Avila
como provincial. Decidiendo en el mismo capitulo tomar residencia en Panuco,
Zempoala y Epazoyucan (recordando que este ultimo habia sido evangelizado
por los franciscanos residentes en Texcoco desde 1528, para posteriormente

quedar como visita de Zempoala). Resaltamos lo que el fraile Juan de Grijalva

menciona sobre Epazoyucan:

Dista de México catorze leguas hazia el norveste: es del Arzobispado [de
México], el temple es frio y seco: la lengua es otomite. La gente era

tanta, que se edifico casa y Yglesia en siete meses y dias. Esta escrito

50 B. Artigas, Juan. Hidalgo. Arquitectura del siglo XVI. UNAM, México, 1996. p. 174.
51 Thid., p. 174.

52 Thid., p. 175.
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esto en el libro del depésito por caso notable: porque es de los mejores y
mayores edificios del Reyno, y quienes ahora lo ven se maravillan con
mucha razén: porque parece imposible que en ese tiempo se aya
acabado solamente el patio [es decir el atrio]l, y gradas, por ser

hermosisimo y costoso.5®

El edificio conventual se convirti6 en el prototipo perfecto para la
consumacién de una tarea, que para los agustinos, habia sido sefialada por la
Divina Providencia y que justificaba el trabajo de los frailes y nativos. Con la
construccion de conventos, el misionero se convierte también en el arquitecto
que disefia y dirige la evangelizacién en su connotacion simbolica.5
Finalmente citamos las fundaciones conventuales de los agustinos en el

Estado de Hidalgo durante el siglo XVI y XVII

Tabla No. 1
Fundaciones Conventuales en Hidalgo
Municipio Ano de fundacion
Atotonilco 1535
Molando 1536
Metztitlan de los Reyes 1539
Epazoyucan 1540
Zempoala 1540
Singuilucan 1540
Metztitlan 1543
Acatlan 1544
Huejutla 1545
Tlanchinol 1545
Actopan 1550
Ixmiquilpan 1550
Tenango 1552
Tezontepec ' 1554
Chapulhuacan 1657
Chichicaxtla 1557
Tutotepec 1557
Chapatongo 1566
Ajacuba 1569
Zacualtipan 1578
Lolotal 1593
Tianguistengo 1595

53 Thid.: 19.
54 X, de Anda, Enrique. Historia de la arquitectura mexicana. p. 78.
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Chilcuautla 1602
Jiliapan 1608
Tlacolula 1639
Huascazaloya 1645
Tetepango 1645
Yolotepec 1663
Zoquizoquipan 1756

Elaborado con informacién de Ricard, Robert. La conguista
espiritual de Meéxico. Ensayo sobre el apostolado y los métodos
misioneros de las ordenes mendicantes en la Nueva Espafia de 1523-
1524 a 1572, FCE. México, 1986.

Los agustinos comenzaron su actividad evangelizadora

y después

constructora a su llegada. Sin embargo, la distribucion geografica de sus

fundaciones estuvo condicionado por la expansion franciscana y dominica; la

cual hizo que los agustinos ocuparan las zonas que las dos d4rdenes

anteriores habian dejado. Practicamente estos misioneros se desplazaron

por las enormes regiones que todavia no se habian trabajado. Por esta razon,

las agrupaciones agustinas seguirian un trazo accidentado por el territorio

mexicano. Aunado a esta distribucion geografica, los agustinos tuvieron que

tomar posesiéon de forma casi inmediata del campo de apostolado que les

quedaba libre para evitar cualquier querella de prioridad y posibles

conflictos de jurisdicciéon.
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Capitulo II
El ex convento de San Andrés de Epazoyucan como espacio para la
evangelizacion

El exconvento de San Andrés Epazoyucan es un conjunto arquitecténico
formado por el templo, convento, capillas posas, capilla abierta y atrio. Esta
considerado como uno de los puntos culminantes de la arquitectura
conventual mexicana del siglo XVI y portento de belleza arquitecténica de
estilo TequitquP® levantado por los frailes agustinos entre 1550 y 1570,

ubicado en el centro del municipio de Epazoyucan del Estado de Hidalgo.

thy A o i’ " S i
Exconvento de San Andrés Epazoyucan. Ejemplo de
pintura tequitqui.

La fachada del templo es de estilo plateresco muy sobrio, aunque de
elegancia. Se utilizaron lineas rectoras para su trazo, logrando una

proporcion entre los diferentes elementos que la componen:

5 Término propuesto por José Moreno Villa en su texto Lo mexicano en las artes (1949), y
se refiere a las manifestaciones artisticas realizadas por indigenas del Area mesoamericana,
después de la conquista hispana. Para este autor lo Tequitqui es el producto mestizo que

aparece en América al interpretar los indigenas las imédgenes de una religién importada por
los frailes.
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Exconvento de San Andrés Epazouc. Fachada
principal.

La Capilla abierta se localiza junto a la fachada y su arco muestra un
tallado de gran influencia indigena, al igual que las tres capillas posas que
se conservan en el atrio. El templo, de una sola nave con abside, esta
cubierto por una béveda de grandes dimensiones. Una leyenda pintada
encima de la ventana del coro sefiala la fecha de terminacién de las bovedas
actuales en 1701, la cubierta esta separada en cuatro tramos por arcos

fajones, con lunetos conicos:36

Exconvento de San  Andrés
Ejemplo de boveda agustina

% Observacién de campo al exconvento de Epazovucan.
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En el interior del templo atn se observa el entramado de madera en el coro
bajo, mientras que en el claustro anexo, encontramos pinturas murales de
realizadas en el siglo XVI y atribuidas al celebre pintor Juan Gerson.57

El claustro del ex-convento, cuenta con sala de exposicién de fotografias,
que muestran el acontecer social, politico y deportivo de la localidad, ademéas
de los espacios del propio convento y las impresionantes pinturas al fresco
con pasajes de la vida de Cristo, y la sala Cihuatecolotl con exhibicién de
piezas arqueoldgicas.’ El acceso al convento se realiza por un portal

compuesto de un cuadrado con arcos en cada lado.

Exconvento de San Andrés Ejemplo
Acceso por ¢l portal

A principios del siglo XVI la orden agustina tuvo fama de hacer las
construcciones mas grandes y costosas de Nueva Espaiia; después, durante
el barroco todas las 6rdenes compitieron para ver cual podia construir el
conjunto mas lujoso. Obispos y virreyes se quejaban de su suntuosidad y de
los gastos que provocaban. Los mismos religiosos tenian, como a titulo de
gloria, la gran riqueza y monumentalidad de sus iglesias y conventos. Una
de las razones para esta magnificencia fue, sin duda, el impactar a los recién

conversos para afianzar el cristianismo por medio de los sentidos; otra, que

57 Observacién de campo al exconvento de Epazoyucan.
58 Observacién de campo al exconvento de Epazoyucan.
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los mismos indigenas tenian como orgullo local el poseer un suntuoso

convento y una gran iglesia:

: A L i g
Exconvento de San Andrés. Vista panordmica del convento.
Hoy todavia resalta como la construccién mds imponente.
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2.1 El simbolismo cristiano del convento de San Andrés Epazoyucan

Epazoyucan es uno de los pocos nombres
que se han conservado intactos, ya que en
lengua nahualt significa: Lugar de mucho
epazote o Lugar que pertenece al epazote,
siendo Yutl, lo que pertenece, y Can lugar
de. La escritura se compone de dos plantas
herbaceas sobre el epatl o zorrillo, signos
fonéticos que significan yerba del zorrillo.
Epazot! (epécotl), hierbabuena de esta
Nueva Espafia, dice el P. Molina;
Chenopodium ambrosioides.5?

Aunque el cronista Grijalva no refiere especificamente el por qué los
agustinos seleccionaron el nombre de San Andrés al convento que fundaron
en Epazoyucan, es muy probable, que influenciados por la reforma religiosa
del cardenal Cisneros (de purificacién espiritual y retorno a los ideales del
cristianismo del primer siglo), los agustinos pensaran en un nombre muy
especial para el convento, y sobre todo, que estuviera relacionado con la
evangelizacién. En ese sentido, consideramos, segtun lo referido por el
cronista Juan de Grijalva, que San Andrés significé para los agustinos un
profundo simbolismo cristiano por las siguientes razones:

San Andrés (cuyo nombre significa varonil) naci6 en Betsaida, poblacién
de Galilea, (tierra de Jesucristo) situada a orillas del lago Genesaret.

Andrés tuvo el honor de haber sido el primer discipulo que tuvo Jesus,
junto con San Juan evangelista. Segun el registro biblico, los dos eran
discipulos de Juan Bautista, y éste al ver pasar a Jesus (cuando volvia del
desierto después de su ayuno y sus tentaciones) exclamé: He ahi el cordero
de Dios. Andrés se emociond al oir semejante elogio y se fue detras de Jestus

que se volvié y les dijo: ;Qué buscan? Ellos le dijeron: Sefior: ;jdonde vives?

59 Pefiafiel, Antonio. Nombres geograficos de México. Oficina tipogréafica de la Secretaria de
Fomento. México, 1885. p. 113.
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Jests les respondié: Venga y veran. Y se fueron y pasaron con él aquella
tarde.

Andrés se fue luego donde su hermano Simén y le dijo: Hemos encontrado
al Salvador del mundo y lo llevé a donde Jesus. Asi le consiguié a Cristo un
formidable amigo, el futuro san Pedro.

Al principio Andrés y Simoén no iban con Jesus continuamente sino que
acudian a escucharle siempre que podian, y luego regresaban a sus labores
de pesca. Pero cuando el Salvador volvié a Galilea, encontré a Andrés y a
Simén remendando sus redes y les dijo: Vengan y me siguen, y ellos dejando
a sus familias y a sus negocios y a sus redes, se fueron definitivamente con
Jests. Después de la pesca milagrosa, Cristo les dijo: De ahora en adelante
seran pescadores de almas.

El dia del milagro de la multiplicacién de los panes, fue Andrés el que llevo

a Jesus, el muchacho que tenia los cinco panes.
En el dia del Pentecostés, Andrés recibié junto con la Virgen Maria y los
demas Apdstoles, al Espiritu Santo en forma de lenguas de fuego, y en
adelante se dedico a predicar el evangelio con gran valentia, obrando
milagros y prodigios.

Una tradicién muy antigua cuenta que el apdstol Andrés fue crucificado en
Patras, capital de la provincia de Acaya, en Grecia. Que lo amarraron a una
cruz en forma de X y que alli estuvo padeciendo durante tres dias, los cuales
aprovech6 para predicar e instruir en la religion a todos los que se le

acercaban.
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Fuente: La muerte del apdstol San Andrés.
PAVLOVICH KONDAKOV, Nikodim.
Jeonos. Panamericana editorial. México,
2006. p. 34

Desde el punto de vista que se quiera analizar, el nombre de San Andrés tiene
un profundo significado cristiano ligado inevitablemente a la evangelizacién y

al ejemplo cristiano.
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2.2 La arquitectura conventual agustina

El conjunto conventual se presenta en el paisaje del Estado de Hidalgo con
una interesante diversidad de significados.6® En términos religiosos es el
triunfo del cristianismo sobre la religién prehispéanica, en lo arquitecténico, es
la materializacién extensiva de la cultura centroeuropea originada en el
mediterraneo y enriquecida con las aportaciones llegadas del Medio Oriente y
el norte de Africa, desembocando en formas artisticas, que si bien, tienen su
origen en Italia, Francia y Espafa, también responde a las condiciones del
campo misional americano.

Los repertorios plasticos romanicos, géticos, isldmicos y renacentistas son
tomados por los frailes, como elementos de un ambito externo que sélo pueden
ser considerados en términos simbdlico-liturgicos, y no como expresion propia
de un lenguaje estilistico. El convento de San Andrés Epazoyucan cumple con
la funcion de integrar un nuevo codigo de formas sagradas, convirtiéndose de
esta manera, en el espacio donde, amen de concentrarse la presencia divina
tras el sacrifico de la Eucaristia, el catecimeno veia sustituidos los
significados y simbolismo religioso representados en el tecutli, por el convento
y sus espacios sagrados, que en todas sus partes se presentd a la feligresia
como alegorico, tanto del transito terrestre como de la morada metafisica que

le aguardaba mas alla de la muerte.5!

. 3,'} ¢ g § N L !.m.-n"' ,‘u'-. Nenae ,i

Convengo de San Anadrés..l‘)étallc—a--cl-ta"piﬁtura mural.

60 Nos referimos al conjunto de significados religiosos, arquitectdnicos, artisticos, ete.
61 X. de Anda, op., cit., p. 79.
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Por primera vez en América, el espacio se vio limitado verticalmente por una
cubierta que de modo artificial reproduce la béveda celeste y que es
ensamblada, muchas veces, con las mismas piedras que habian servido de

sostén a sus templos ancestrales; el cielo es visto a través de ventanas y la luz

del dia accede a estancias internas.

Los muros fueron extendidos longitudinalmente y verticalmente, ya no para

revestir rellenos compactos sino perpendiculares al horizonte con un

BIBLICTECA

ambiente distinto al que ofrecia el edificio prehispanico; todavia se va mas

alla, cuando ademés de los muros sostenidos por contrafuertes laterales,

surgen las columnas de piedra enlazadas por arcos.62

5 .

Convento de San Andrés. Detalle de los contrafuertes que
sostienen al convento y las columnas.

62 X. de Anda, op., cit. P. 9.
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Hay un hecho fundamental dentro de este orden de creaciones materiales; el
hombre prehispanico esta condicionado al recorrido perimetral y externo de la
arquitectura, en tanto que es representacion social de la naturaleza. Con la
arquitectura espafola, el hombre no sélo pasa a ser testigo de un volumen
que levanta sus limites perpendicularmente del suelo, sino que ademas, tras
penetrarlo, deja de ser espectador para convertirse en actor y protagonista de
un contenido especial que solamente justifica su existencia cuando se vive
para convocar la presencia divina.63
El convento, en tanto que es un simbolo lleno de simbologia biblica, contiene
una serie de dependencias tanto internas como externas, dedicadas todas
ellas, lo mismo a la reiteracion de conceptos de indole absolutamente
eclesidastica, como al servicio de las diversas tareas de propagacién y
robustecimiento de la fe cristiana que simbolizan y representan. El convento,
es ademas de un orden cultural, el sitio propiciatorio en donde comulgan las
dos sensibilidades antagénicas: la prehispanica que celebraba su religién al

aire libre, y la espafiola que lo ha hecho dentro de la nueva geometria:64

S ke

Convento de San Andrés. Capilla
posa No. 2. Nuevo recinto de
aprendizaje religioso para el indio.

Los agustinos llegaron a la Nueva Espafia en 1533, imbuidos del misticismo
religioso gestado durante los siglos de la Edad Media, y dotados de simbolos y

saberes para fundar la iglesia de Cristo en tierra de neofitos. En tanto que

63 X. de Anda, op., cit. p. 80.
 Ibid., p. 81



res de la nueva fe, su misién consistié en difundir el catecismo
y construir los edificios en donde se satisficieran las tres grandes
des religiosas de ese momento; 1) construcciones para la vida
lativa que alimentaba el espiritu de los religiosos; 2) contar con
. para difundir, administrar y controlar la evangelizacién e 3)

cion en el territorio misional de la fe catdlica.65

convento como espacio para la conversion religiosa
1 examen de la historia de las religiones, nos permite afirmar que la
ension teoldgico-espiritual en todos los casos, rebasd al individuo y se
di6 a otros ambitos terrenales como los espacios fisicos y la simbologia
la que van acompafiados.66 El desarrollo del culto siempre estd asociado
a un ambiente y escenografia que le permite cobrar vida, lo materializa y lo
poco a poco en las mentes y corazones de los creyentes. En vista de lo
‘anterior, el trabajo de evangelizacion llevado a acabo por los frailes no se
limité a las personas, sino que también involucrd el espacio ceremonial
fprehispénico, transformandolo para siempre. La piramide y los centros
ceremoniales como espacios vitales de la religiosidad, cedieron su lugar al
convento y al modelo de construccion donde la plaza, los edificios civiles-
administrativos, la escuela y el hospital, encajaron con la religiéon de Cristo
y por supuesto, con las necesidades de los frailes. La conquista espiritual de
Epazoyucan estuvo acompafiada de una conversion y transformacion de los
espacios, donde la imposicion y la adopcién se presentaron como factores

comunes dentro de esta etapa (1540-1555) inicial de evangelizacién.5

65 X. de Anda, op., cit. P. P. 78.
% Ibid. Pp. 80-82.
57 Gonzalbo Aizpuru, op., cit., P. 415,



El convento y la transferencia religiosa En esta imagenes se
puede apreciar la importancia del convento como ejemplo de
transferencia religiosa: de la piramide ceremonial al templo
cristiano, de los sacerdotes-chamanes custodios del saber
religioso precolombino, a los frailes como nuevos
monopolizadores de la evangelizaciéon y del conocimiento
sagrado para la conversién a la nueva religién, de un sistema
de adoracidén politeista a una religidon monoteista basada en
el hijo unigénito de Dios. El convento terminé por ser la
representacion tangible e intangible de la nueva fe en tierras
americanas.

El proceso constructivo del convento de Epazoyucan estuvo relacionado con
las necesidades de la evangelizacién y su crecimiento se fue planificando.
Por otro lado, la distribucién urbanistica partié del convento, después la
creacion de una plaza central. Alrededor de ella, se instalaron las casas para
el ejercicio del poder politico y religioso, los lugares para la residencia de
autoridades religiosas y civiles, carceles, hospitales, portales para el
comercio, etcétera. El tamarfio varié de acuerdo con la importancia del sitio y
con el nimero de residentes. En torno a este conglomerado se realizaron
todas las practicas religiosas,58 politicas, judiciales y mercantiles. Por
ejemplo, para entender la importancia y simbolismo religioso de este nuevo
conglomerado urbano, tenemos al dia domingo, como el seleccionado por los

agustinos para reunir a las comunidades en torno a los conventos, para la

68 Fiestas religiosas como la Semana santa y otras.
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instruccion religiosa y celebracién de los oficios. De esta forma se transfirié
-~ la religiosidad al nuevo escenario ahora revestido de cristianismo.8?

Respecto a la conformacion y trazado del pueblo, Gibson ha demostrado
1' que el patrén generalizado fue el sistema de cabeceras, barrios y pueblos
sujetos, heredado de Castilla. En la cabecera del pueblo, se concentraba la
autoridad politica y ésta se dividia en barrios. Los pueblos sujetos, también
llamados estancias, eran en su estructura, similares a los barrios, sélo que
estaban ubicados a cierta distancia de la cabecera, de la que dependian en lo
religioso, en lo politico, territorial y en lo tributario. La organizacién

religiosa casi siempre era la misma, pero a la cabecera se le llamaba

- doctrina, y a los pueblos, visitas. Las estancias o pueblos sujetos, igual que
los barrios, tuvieron supuestamente su base prehispanica en las antiguas

unidades llamadas calpulli. 7

Ex convento de San Andrés Epazoyucan; pasado y presente

Vista drea del Exconvento de San Andrés Epazoyucan. Se puede apreciar la magnitud e
importancia que presenta este convento, asi como, la ubicacién estratégica que ocupa. Es
decir, la nave principal tiene un panorama amplio de la poblacién que lo rodea. Por otro
lado, se observa la traza (tablero de ajedrez) del municipio partiendo del convento.
Fuente: Cortesia de la Secretaria de Turismo del Gobierno del Estado de Hidalgo.

® Gonzalbo Aizpuru, op., cit., p. 417.
70 Gibson, Charles. Tlaxcala en el siglo XVI. FCE. México, 1986. p. 55-56.



a bien, de qué manera el proceso de evangelizacibn tuvo en
deracion al convento como elemento de conversion religiosa, y al mismo
mpo, como elemento integrador de lo social para la formacién de una
ipiente comunidad cristiana. Al respecto, se observa que el convento fue
el centro permanente de educacién cristiana, y ntcleo integrador de los
urales para su insercion al cristianismo.

"El convento y su simbolismo religioso fueron los elementos que
tituyeron del paisaje, a los grandes centros ceremoniales prehispanicos.
La nueva liturgia formada por ceremonias, ritos y actos religiosos, partieron
del interior del convento. La doctrina y la educaciéon artistica, asi como los
'mﬁcios y artes provenian del convento. Dentro de los muros del convento se
“encontraba la intelectualidad religiosa, y los conocimientos divinos volvian a
quedar monopolizados por una clase sacerdotal diferente, ahora en hombres
dotados de poderes extraordinarios que movieron a los indios para la
aceptacion de la religién cristiana.

Los agustinos fueron los madas activos promotores del cambio en las
comunidades, y en el conjunto conventual se produjeron las
transformaciones mas importantes, desde la liturgia hasta conocimientos
tecnologicos de la época.” En el convento, el primer espacio delimitado y
preparado para las tareas de la evangelizacion fue casi siempre el atrio o
patio, que solia estar amurallado y se comunicaba con el exterior por tres
- salidas (sur, poniente y norte). Una cruz, generalmente labrada con los
- simbolos de la Pasién de Cristo, se situaba en el centro del atrio y presidia

todas las ceremonias religiosas de la comunidad. En varias de las cruces
atriales que todavia hoy se conservan en buen estado, pueden apreciarse
elementos. de origen indigena, como las plumas labradas en el fuste o el
travesano de algunas de ellas, vinculadas a la idea de lo sagrado en la
tradicion prehispanica, las plumas siguieron utilizindose en la liturgia

cristiana con la anuencia de los frailes, para adornar muebles e imagenes."

71 Educacion para diversos oficios y conocimientos sobre técnicas agropecuarias europeas.
Por ejemplo, un animal como la gallina, tuvo amplia aceptacién.
2 Gonzalbo Aizpuru, op,, cit., p. 373.
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Convento de San Andrés.
Detalle de la cruz atrial, al
frente de la portada
principal del convento.

Un elemento arquitectonico importante fueron las capillas posas del atrio.
Funcionaron como espacios para impartir la doctrina con medios
nemotécnicos y con carteles didécticos. Los domingos, muy temprano, los
mandones ordenaban a la gente de cada barrio, que caminara en hileras de
hombres y de mujeres, y se dirigieran al atrio cantando himnos. Al llegar al
atrio se pasaba lista, y se distribuia a las personas por edades y sexos
alrededor de cada una de las capillas posas, y ahi se les hacia repetir el
catecismo; en esta labor los frailes eran ayudados por jovenes, instruidos por

ellos para desempefiarse como catequistas.”

"3 Ihid.: 375.



Convento de san Andrés.
Detalle de la capilla posa No.1
anexa a la entrada principal del
convento.

En el exconvento de Epazoyucan se conserva un relieve que representa a
Cristo representado por las palabras ecce homo, que significan he aqui al
hombre. El artista que ejecuté la talla copié la imagen de un grabado
europeo, pero escenas como ésa podian verse en otras dependencias del

convento.™

Convento de San Andrés. El
ecce homo

El atrio se veia ocupado todas las semanas del afio con la celebracion de la
misa dominical, oficiada desde una capilla abierta, con la imparticion de los

sacramentos del bautismo, la confesion y el matrimonio, y con la celebracion

" Observacion de campo.
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de los sepelios. En esta liturgia sacramental, podemos descubrir también
indicios de una vivencia propiamente prehispanica de la religién, rasgos de
lo que podriamos llamar un sincretismo religioso.”™ Los agustinos se vieron,
en relativamente poco tiempo, ante la necesidad de atender espiritualmente
a un gran numero de recién conversos, que ademas estaban acostumbrados
a celebrar sus ceremonias y fiestas religiosas en areas abiertas y grandes.
Para atenderlos encontraron una solucién inteligente: los grandes espacios
de los atrios de las iglesias, se convirtieron al mismo tiempo en lugares de
adoctrinamiento, donde los naturales se agrupaban para escuchar el
sermoén; en cementerios y lugares de culto, donde se llevaban a cabo
procesiones, fiestas y danzas, es decir, todas las manifestaciones de la vida

religiosa cotidiana.

'-- N
l-r]"”

i %Mﬁv = "‘_3»" ""'u -
Convento de San Andrés. Detalle del
espacio exterior del convento, como
sitio de aprendizaje religioso.

Al fondo del atrio se encuentra la iglesia, casi siempre de una sola nave. Los
muros generalmente se tapizaban con pinturas que representan escenas de
la Biblia, de la vida de Cristo, de la Virgen de los santos, o bien algunas
escenas importantes de la evangelizacion y de los primeros convertidos al

cristianismo.

% Gonzalbo Aizpury, op., cit., p. 373.
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Convento de San Andrés. Detalle del interior de la

iglesia, ahora en parte despojada de su recubrimiento
original.

También podian incluir genealogias de los mismos frailes (como el caso del
convento de Actopan) o representando a los evangelizadores con sus
nombres y posicién en la orden. Muchas de estas pinturas podian verse
también en los corredores, refectorios, sacristia, y en general, en todas las
dependencias, teniendo una misioén evangelizadora muy importante, que era
la de grabar, primero en la retina y luego en el corazon y la mente de los

nuevos conversos, el mensaje evangélico.

B P 24

D ——
Convento de San Andrés. Detalle
de pintura mural. La muerte de
la virgen Maria.

Anexas a la iglesia se encontraban el claustro o casa habitacién de los
frailes, que contaba con un refectorio, cocina y otras dependencias de

utileria. En la planta alta se encontraban las celdas o dormitorios y la

biblioteca.
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Convento d n Andrés. Arcadia y celdas

Era comin que en la parte posterior del conjunto conventual se ubicara un
patio con su fuente y una huerta donde se cultivaban hortalizas, frutales y
granja para el servicio de los religiosos.

Otros elementos arquitectonicos fueron las capillas abiertas, como parte
del conjunto conventual. Estdn ubicadas en la mayoria de los casos al
costado norte de la iglesia, quedando abiertas hacia el atrio, de tal manera
que los fieles podian seguir las ceremonias y participar en la misa. Este tipo
de arquitectura, con sus espacios cerrados o abiertos, con su decoracién y
mobiliario, sirvieron para fijar en las mentes de los conversos, informacién

religiosa como método de evangelizacién.

Convento de San Andrés. Noitese en el perimetro del
conjunto conventual, en las esquinas las capillas posas.



peregrinos que se instalaban en los portales del convento podian
descansar y hasta pasar la noche, encontrando bajo sus techos y muros
proteccion. La decoracion de las paredes y columnas con escenas religiosas
eran medios de educacién cristiana y simbologia, con la cual podian
identificarse; Cristo clavado en la cruz, escenas del via crucis, santos o
“escenas del evangelio.

En relacion con la pintura, también podemos identificar un vinculo entre
“la decoracién de los teocallis y la de los conventos. Los peregrinos, al
apreciar las escenas religiosas comenzaban a identificarse con la nueva
religion, lo cual sin duda favorecié su evangelizacion.

Hay que recordar que antes de comprender el ndhuatl los frailes
utilizaron medios muy practicos como dibujos y pinturas para ensefar la
doctrina. Regularmente, los frailes proporcionaban alimentos a los
peregrinos, quienes los recibian como reliquia, y todas las cosas que les
daban las tenian por benditas y santas.”™

Hasta medidos del siglo XVI, el convento como centro religioso, contribuyo
a la construccion de una incipiente sociedad cristiana, que a partir de las
siguientes décadas fue adquiriendo forma. Para finales del siglo XVI, los
conventos terminaron por convertirse en el centro de la vida religiosa,
cultural y politica de la region y s6lo hasta ese momento, podemos afirmar
que se completod el ciclo de las primeras transformaciones religiosas del siglo
XVL

Por lo que respecta a la arquitectura y a su funcion evangelizadora, en los
establecimientos agustinos distinguimos dos etapas importantes; la primera
en 1540, encontramos las llamadas visitas, que eran pequenas iglesias, una
especie de capillas o ermitas construidas con materiales perecederos;
madera, adobe y paja, que no estaban habitadas por frailes sino solamente
visitadas por ellos para el trabajo de evangelizacion o en ocasién de la
conmemoracion de un santo, la Cuaresma y los dias domingos para la
instruccion religiosa. Estas construcciones eran muy sencillas y

practicamente no quedan vestigios de ellas. Hacia el ano de 1540, Grijalva

76 GGonzalbo Aizpuru, op., cit., p. 377.
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sefialaba la existencia de cincuenta a sesenta de estas iglesias en toda la
provincia. Para 1560, Cervantes de Salazar da una cifra, tal vez exagerada,
de cuatrocientas, pero afirma que muchas de ellas ya habian sido
abandonadas.”? El segundo tipo de construccién (de 1551 a 1560)
corresponde a los primeros monasterios o conventos. Por ejemplo,
Epazoyucan tenia sujetos mas de ocho comunidades y es precisamente a
estos lugares a donde se dirigieron los frailes para fundar sus grandes
monasterios y poder asi, congregar a los habitantes de los pueblos e impartir
la doctrina cristiana.

De las visitas que realizamos a los ex conventos agustinos, incluyendo
Epazoyucan, todos tienen las dimensiones y caracteristicas de tipo
fortalezas (aunque no necesariamente como se ha manejado en la literatura)
por el temor de los frailes a posibles ataques y levantamientos indios. Mas
bien la fortaleza tiene un caracter simbdlico, dentro de la arquitectura
religiosa de la época. Es decir, el convento se veia como una mole de piedra
espiritual que pudo haber prefigurado a la Jerusalén celestial. La mayoria
de los ex conventos fueron construidos en sitios elevados, muchas veces
sobre los mismos monticulos o plataformas de las piramides.

Cabe sefialar que a causa de la importancia de la labor misional y de la
formacién de las dos reptublicas (espafioles e indios) podemos hablar, en
principio, de dos tipos de conventos: aquéllos situados en pueblos de indios y
los erigidos en villas de espafioles, Epazoyucan correspondié a la primera
clasificacion, por que estd hecha con base en la relacion comunidad-
religiosa-sociedad, relacién que influia, como es légico, en la estructuracion
interna del convento. En primer lugar, tenemos que sefialar que, si bien la
funcién externa del convento influia en su estructura, no siempre la
determinaba.

Es cierto que un convento, tenia, por lo general, un reducido ntimero de
frailes, nunca mas de cinco, y que este hecho modelaba la vida y
funcionamiento de la pequefia comunidad. Esta regla, sin embargo, tenia

una multitud de excepciones. Muchas veces, las casas en pueblos de indios

77 Toulet Abasolo, Op. Cit, p. 44.
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con medios suficientes para sustentar una gran comunidad y con un amplio
edificio para alojarla, eran destinadas a noviciado y/o estudio durante un
cierto tiempo. En el noviciado se incluian todas aquellas personas que
pretendian tomar el habito de la orden; en los estudios —que la pedagogia
medieval dividia en gramatica, artes y teologia— se preparaban para el
sacerdocio los religiosos ya profesos, que estudiaban, ademas, lenguas

indigenas.

El convento, ntcleo de la organizacién mondstica, era la base donde se
verificaban cotidianamente los actos y las relaciones que daban existencia a
una congregacion, la cual, por su medio, se ponia en contacto con el resto de
la sociedad. Una clasificacién, por tanto, deberd tener en cuenta estos dos
factores de funcién interna y externa de la unidad conventual que, por otro
lado, se influian mutuamente. En 1a historia de las civilizaciones resalta con
toda claridad, que para el hombre las creencias religiosas son el fundamento
de todo orden social, econdémico, politico y cultural. Las ideas religiosas
cobraron vida y a partir de ellas, se construyeron liturgias, ritos, sacrificios,
ceremonias y festividades, todo ello concentrado y representado en dos
aspectos fundamentales: el espacio sagrado-magico (la construccién religiosa),
que en la mayoria de los casos es impresionante; y en segundo lugar, la
existencia de una clase de hombres en contacto con los dioses, dotados de un
poder que regula toda la vida de la sociedad. Segun el contexto histérico, lo
mejor de las civilizaciones se puede apreciar en sus edificaciones religiosas y
en lo que ellas representan. Y partiendo de estas ideas, los sacerdotes de
Huitzilopochtli o de Quetzaledatl no fueron tan diferentes con respecto a los
frailes y a su salvador Jesucristo.
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Para los objetivos de nuestro tema, diremos que el conjunto conventual se
convirtié en el eje urbano de la traza de los poblados, a los que ademas se les
dot6 de acueductos, hospitales y escuelas elementales que existian en varios
conventos agustinos. Los frailes ensefiaban nuevos oficios, nuevos cultivos y
en no pocas ocasiones, se convirtieron en defensores de los naturales. Estos
misioneros apoyaban su labor en la autoridad de los sefiores principales y
caciques, y estos encontraban apoyo en los frailes contra los encomenderos.
En cuanto al proceso de aculturaciéon, lo misioneros agustinos incluyeron
entre otras cosas, la elaboracion de gramaticas y diccionarios de las lenguas
vernaculas en las que se rescataban testimonios de la cultura aborigen.
Dentro de este apartado no podemos dejar de mencionar la fundacién de
multiples pueblos, que fue quehacer y privilegio especial de los primeros
colonizadores de México. Las caracteristicas de este programa de
urbanizacién no tienen paralelo en la historia de la colonizacién espaiiola.
Los caminos seguidos por los conquistadores, misioneros, obispos, sacerdotes
y colonos civiles estaban bordeados por cientos de nuevos pueblos fundados
antes de 1580; a un generacion de la conquista, los espanoles habian dotado
a la Nueva Espana de todos los atributos necesarios para establecer una
sociedad colonial. Esto incluia un centro metropolitano inexpugnable, una
extensa red de ciudades provinciales para los colonos europeos, fundaciones
mineras y artesanales bien equipadas y alojamiento para indigenas. Los
establecimientos iban de aquéllos que albergaban solo algunas familias, a
ciudades hasta de 60 mil habitantes. Algunos cumplian funciones
estratégicas, otros eran simples escalas en las rutas comerciales e incluso
otros mas cumplian la necesidad de mantener separados a los nativos de los

europeos.’®

78 Kubler, George. Arquitectura mexicana del siglo XVI. p. 73.
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2.3.1 La vida religiosa en el convento de Epazoyucan

La vida de la comunidad se desenvolvia entre la practica de la oracién y la
labor evangelizadora. El centro de la actividad dentro del convento era la
oracion en comun que se hacia varias veces al dia en el coro: latdes,

visperas, completas y maitines:

P

Exconvento de San Andrés Ejeplo del coro

in un principio, las casas pequenas tenian licencia para no llevar coro; su
ucido nimero de miembros y el hecho de que la mayor parte del tiempo
e dedicara a la evangelizacién y a la administracion de las visitas, lo hacia
sible.
1 embargo, a medida que fue creciendo la comunidad, se hizo obligatoria
oracion comunitaria en todas las casas. Esta era una de las bases de la
rvancia y no se podia excusar en ningun caso. Como consecuencia del
| reformador de algunos religiosos, que veian que con la misién se
ba el cumplimiento de la regla que exigia el rezo en el coro, se
zaron a dar algunas normas para evitarlo. En 1563, por ejemplo, las
capitulares de Epazoyucan™ ordenaron que los religiosos no
eran fuera de su convento mas de tres dias y solamente por causa de
ministracion de las visitas, y se les obligaba, ademas, a no salir de los

08 de la zona que abarcaba la doctrina.

z Hernandez, Carlos. Los agustinos en la Nueva Espafia durante el siglo XVI.
bolsillo. México, 1956. p. 25.
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Si bien la oracién en comun era una regla de la comunidad agustina, ésta no
perdi6 en Nueva Espafia su cardcter eremitico. En algunos conventos
rurales habia lugares de recogimiento y soledad para los religiosos que
querian, por algun tiempo, una vida de oracién retirada del mundo. Los
frailes de una cabecera se distribuian para administrar a los indios cercanos
a sus conventos y los de sus visitas. Por ejemplo en Meztitlan, estas visitas
eran recorridas por dos frailes que iban en direcciones opuestas y que decian
misa y administraban los sacramentos.

\ Después de este recorrido, los religiosos regresaban a su convento y salian

otros dos para hacer lo mismo. Esta vida, que era la més comun en los

conventos, provoco que los frailes pasaran largas temporadas solos. Habia
~ incluso casos de religiosos, sobre todo los que misionaban en las zonas méas
~inhospitas y entre chichimecas, que vivian la mayor parte del tiempo fuera

de la comunidad y en completa soledad.

r: 2.3.2 El nacimiento del arte indoamericano

" No sélo con grandes construcciones e imponentes edificios el hombre honra
‘a sus deidades v reafirma sus creencias religiosas. La pintura ha jugado un
‘papel importante como método visual para identificar el poder y la gloria
“divinas, para aprender la simbologia de la creencia religiosa y para que el
‘hombre mismo, se identifique con todos los componentes tangibles o
intangibles de su religién y fe. En la pintura religiosa se puede observar la
presion artistica de un momento particular de la historia, asi como el
nsamiento religioso que busco extenderse hacia quienes lo conocian y a los
que no lo conocian, mediante una educacién de tipo visual. Para quienes
gstaban asimilando una nueva creencia, fue el método de hacer presentes los
isterios de una religiéon que exigia cambios en los modos de vida.

Con la llegada de los agustinos y su evangelizacién, la pintura mural
hispanica8? en parte, llegd a su fin. Dos concepciones distintas del
mundo; la mesoamericana y la espafiola, se unieron para llevar a cabo un fin

aun' la evangelizacion. Para realizarlo fue necesario un acercamiento de

enave-Tapie Christiane. La pintura mural del siglo XVI. CNCA. México, 1996. p.13.
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técnicas, materiales y de expresiones artisticas.8! Es una realidad que el
acercamiento no se produjo de manera automatica: hubo seguramente roces,
problemas, enfrentamientos, diferencias profundas, pero todas ellas

finalmente convivieron, se unificaron y se mezclaron para dejar una obra

pictorica cristiana, como ejemplo de la fusion de dos culturas, expresada
- mediante manifestaciones artistico-religiosa. Tratar de resumir los temas
-uti]izados en los murales de los conventos, resulta complejo debido a su
amplitud; y por otro lado, puede ser engafioso, ya que se generalizaria con
~ base en lo conocido hasta ahora, lo cual debe constituir sélo una minima
‘parte de la obra muralistica total. No obstante, en el exconvento de

Epazoyucan, destacan temas religiosos relacionados con la evangelizacion:

a) Escenas de tipo religioso, Dios Padre, Jesucristo y frailes

pintados en oracion y vida religiosa.

b) Pinturas de tipo religiosas (hagiografico); es decir, aquellas
que contaban la vida de los santos, su genealogia en el convento,
asi como alabanzas y narraciones relativas al fundador de la
orden agustina. Estas pinturas son comunes en casi todos los
conventos. También pueden ser de caracter historico, como la

toma de habito de San Agustin.

as las expresiones artisticas que hicieran alusién a deidades prehispanicas fueron
nente prohibidas por los agustinos. El resto de las expresiones, no sélo fueron
das, sino que pasaron a formar parte de la decoracién de los conventos.
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Convento de San Andrés
Epazoyucan. Representacién de
Jesueristo en calvario, clavado a la
cruz.

¢) Pinturas de tipo escritural, basadas en los evangelios, y en
algunos casos en el Viejo Testamento. La secuencia més comun
era evidentemente la vida de Cristo®2, la Natividad, la adoracion
de los Reyes Magos y escenas de su predicacion. Otras escenas
como la creacién del hombre, con Adan y Eva y el juicio final.
También aparecen representados el infierno y los demonios en
alusion al pecado. El conjunto de escenas preferidas eran las
relativas a la pasion de Cristo, con un predominio del tema de la

crucifixion, pues en ella se resumia toda la fe del cristiano.

pintura mural se confiné a las instalaciones del convento. Ahora bien, los
res donde accedian la mayoria de los feligreses, se encontraba un tipo de
tura mural que hacia referencia a la vida de Cristo y a los pasajes de su
on. Al interior del recinto, al que sélo podian ingresar los frailes y sus
mnos, estaba otro tipo de pintura mural destinada a un auditorio
erente, en su mayoria con una preparacion teologica. Los programas
ricos podian entonces tener un sentido doctrinal y ademas un trasfondo

7ioso mas complejo. Una senial de esto parece vislumbrarse en la

| exconvento de Epazoyucan todavia se alcanzan a apreciar los restos de una pintura
con el Via Crucis de Jests.



inclusion de textos redactados en latin que completaban los ciclos de
imagenes.53

Los temas y ciclos representados en los murales de los conventos eran
elaborados con sumo cuidado y supervisados por los mismos religiosos. La
localizacion y la secuencia de las imégenes tenian una finalidad, asi como
las proporciones que se concedian a cada tema. Se marcaba de esta forma
- una jerarquia tematica y simboélica. Para el fraile las pinturas eran un
recordatorio de su fe, de su compromiso personal y del ideal por alcanzar en
su vida, asi como una invitacion a meditar. Para los conversos,
constituyeron una representacion visual de los fundamentos del evangelio y
de la nueva fe, una muestra visual permanente de lo que se predicaba y de
lo que se esperaba de él.

Durante los primeros afos de la conquista, la disponibilidad de pintores se
limitaba a los artistas que anteriormente decoraban los muros de los
templos y palacios de los centros ceremoniales. Su capacidad para ello era
reconocida; ademas, eran poseedores de una técnica propia y conocian los
secretos para obtener materiales, en particular los pigmentos. Sin embargo,
sus formas expresivas no eran las mismas. Los religiosos en sus cronicas
hablan de la habilidad para reproducir flores y aves, pero a menudo resaltan
la dificultad para pintar la figura humana. El pintor actuaba ajeno a los
canones clasicos para la representacion del cuerpo y desconocia los modelos
de la proporcion o los conceptos de perspectiva.8

Lo primero que se buscé fue adiestrar al artista americano en estos
aspectos. Fray Juan de Torquemada, menciona que para ello se servian de
imagenes provenientes de Flandes, Italia y Espafia. En la ensefianza de la
pintura y el grabado fue reconocida la labor de los frailes en sus escuelas.
Basicamente se conoclan tres técnicas de pintura: la pintura a la pasta de
cal, el fresco y el temple. La primera fue la forma tradicional de los murales
prehispanicos. La segunda de tradicion hispano-europea, el pintor trabajaba

sobre una pared resanada y humeda para que el color penetrara en la

8 Cazenave-Tapie, op., cit., p. 14.
8 Observacién de campo al exconvento de Epazoyucan



perficie y secara al mismo tiempo. Este procedimiento fue mas complejo

orque requeria que antes de empezar, se determinara la superficie por

Con esta técnica se obtenia una pintura de caracteristicas translicidas,
eneralmente en color negro y rojo, pues los pigmentos empleados debian
r de origen mineral. Gran parte de las cenefas decorativas de los
entos, que combinan figuras animales, vegetales o humanas fueron
izadas por esta técnica. Los pigmentos fueron proporcionados por los
pintores locales, eran de origen vegetal, animal o mineral, incluso se
gomercializaban en los mercados.

Las formas de trabajo de los pintores variaban de acuerdo con la capacidad
0s artistas. En algunos casos, pudo haber un trazo directo del tema sobre
1 muro, pero se sabe que se utilizé la técnica de calcas. Estos eran lienzos
tela o papel sobre los cuales se dibujaba la escena o motivo por
reproducir. El contorno era perforado en tramos y se colocaba sobre el muro
a pasar la calca, marcando con un pincel en las perforaciones para trazar

después pintar la imagen.86

* Cazenave-Tapie, op., cit. p. 13.
8 Cazenave-Tapie, op. cit. p. 14.



simbolos cristianos

0l087 estuvo completamente ligado al trabajo misional de los frailes y
ral a la liturgia cristiana. La cruz atrial, los elementos
onicos de los conventos como las capillas posas®® y las capillas
, el portal de peregrinos, la pintura mural como los angeles, las
aciones de Dios y de Jesucristo, asi como de la Virgen, el mal
ntado por el diablo, v en general de todos los elementos celestes y
stres, los 1tiles e instrumentos de la liturgia y el mismo mobiliario del
0, representd para los indigenas un nuevo contexto religioso que
a como finalidad combatir la idolatria y servir de base para lograr la

ferencia de conocimientos religiosos y la identificacién con Cristo y sus

Convento de San Andrés. Detalle de la pintura mural con
profundo significado simbdlico. En esta escena aparece
Cristo con sus discipulos, destaca San Andrés que tiene la
cruz a su espalda

{in las mismas representaciones de fiestas cristianas organizadas por los
railes estaban impregnadas de simbolismo cristiano. Practicamente nada
apaba al simbolismo y hasta los primeros catecismos confeccionados
tenian imagenes cuidadosamente presentadas en forma didactica para la

nsenianza del catecismo y en general del catolicismo. En el exconvento de

En este documento fue utilizado el binomio simbolo-cristiano como las representaciones
ngibles (en madera, piedra o material vegetal) que utilizaron los agustinos para la
opagacion del evangelio.

Las capillas posas sirvieron para posar el Santisimo Sacramento durante las procesiones.



azoyucan, se puede apreciar abundante material del simbolismo cristiano
movido por los agustinos. Un caso de notar es la capilla posa, donde los
s estan localizados fuera del contexto, a la vista de todos como una
stra de ensefianza permanente.89

a difusion de los primeros simbolos cristianos como la Inmaculada
cion comenzd en tierras tlaxcaltecas, cuando Cortés la llevaba de
arte en sus primeros enfrentamientos militares. La imagen de medio
, presenta las tradicionales estrellas que rodean la cabeza de esta
en. Lleva halo de rayos puntiagudos y una rica corona muy semejante a
pza espaniola. Las manos y la forma de los dedos con las yemas
nente vueltas hacia arriba, son caracteristicas propias de la pintura
iglo XVI.% En el exconvento de Epazoyucan, todavia se puede apreciar
gstos de una pintura mural de la Inmaculada Concepcion, rodeada de
bolos de la letania lauretana y amparada por el Padre Eterno, quien
na en las alturas. La Virgen, delicada figura finamente trazada, aparece
e sobre la luna, rodeada su cabeza de estrellas.

indo como base al cronista Grijalva, en la evangelizacion fundante,
la cruz, como el simbolo mas importante de la obra religiosa de los
8. A continuacién presento algunas caracteristicas de la simbologia

"ﬁ’t a en Epazoyucan.?!

a8 imagenes.

nagenes, para efectos de nuestro tema de estudio, seran figuras
es reales, que podemos ver, ya sean de la naturaleza o producto de
nacion, como pueden ser las figuras humanas, de animales, plantas,
, instrumentos, etc. Encontrandolas en pinturas, esculturas, grabados,
etc., por supuesto dentro de la iglesia y ex convento de San

Epazoyucan. Cabral Pérez estudioso de los simbolos cristianos

i6n de campo al exconvento de San Andrés Epazoyucan.

ugo Elisa. Imdgenes de la Inmaculada Concepcicn en la Nueva Esparia. Anuario
ia de la iglesia. Afio/vol. XIII, pp. 67-78.

16n de campo al exconvento de San Andrés Epazoyucan.
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El signo tiene un significado establecido; responde a un cddigo
convencional. El simbolo por otra parte, apunta a un sentido, es decir,
se refiere a algo que no se halla codificado, sino dindmicamente abierto

a un sucesivo enriquecimiento.??

n las imagenes religiosas simboélicas, se distingue lo que se llaman
alegorias y personificaciones. Las primeras son imagenes en las que hay
personajes que representan ideas (algin pasaje del convento de

zoyucan) las segundas, como su nombre lo indica, se trata de personajes,

hacen el papel de conceptos abstractos como la lujuria, la fe, la avaricia,
Las alegorias no llegan a tener la fuerza que tiene la imagen simbolica,
§ esta ultima, es més profunda y puede ser polivalente. En cambio, la
legoria trata de hacer facil a quién contempla la escena.

Jentro de las imagenes cristianas se toman en cuenta algunos objetos,
ales, vegetales y otras cosas que acompafan a la figura sagrada. Estos
n los atributos, es decir, imagenes simbodlicas que son privativas del
pnaje; como su nombre lo indica, el atributo pertenece a un personaje, lo
fica a partir de su oficio, caracter o cualidades.

0 s0lo son objetos, instrumentos, animales o vegetales los que funcionan
- atributos, sino los colores de los vestidos, los nimeros, las figuras
nétricas, letras, frases y otras moradas mas que acompafian a los santos
privativos de ellos® (por ejemplo el destacar la fe popular a través de
ibutos del nifio Jests vestido de doctor, con su maletin, etc.)

agen sagrada impone respeto, temor, atraccion y fascinacion, no solo
aligion cristiana, sino en cualquier otra. La imagen sagrada cumple
i6n determinada en el culto, por que es la presencia de la divinidad.
figura sagrada algo mistico que llega al espectador, le impone su

idad, la sobrenatural. Para Plazoala, existen tres tipos de imagenes

.f_ 9 8:94

rez, Ignacio. Los simbolos cristianos. p. 28.
z, lgnacio. Los simbolos cristianes. Pp. 29-30.



magen de culto: es la verdadera imagen sacra, es la imagen que expresa la

aparicion de lo numinoso, la presencia inminente y abrumadora de Dios.

Imagen descriptivo-narrativa: practicamente esta destinada a la
fransmisién del mensaje cristiano. Responde a un programa de instruccién y
evangelizacién, muy util para educar a los fieles en la historia sagrada.

(Escenas de la vida de Cristo y figuras del Antiguo Testamento)

'2.3.5 Los espacios

‘Para el objeto del presente documento, el espacio que nos interesa es el
llamado espacio sagrado? y es en el que estan las imagenes en su contexto,
en su lugar adecuado. En la religion cristiana, este espacio, tiene una
definicion geométrica muy clara, tratase del convento, que podemos
reconocer facilmente. Este tipo de espacio tiene que ver con el espacio
psicologico, con el matematico, pues la construccion define geométricamente
o limita un espacio que debido a sus caracteristicas especiales, necesita otro
espacio: el psicologico, el que se siente o intuye. Esto es, en el espacio
sagrado existe un orden, un sentido, un control, una direccién, la que marca
precisamente la comunicacion del hombre con la divinidad. El espacio

sagrado lo hace posible por que acentia la presencia de la divinidad.

% Por espacio sagrado también entenderemos al lugar donde se encuentran las imagenes sagradas en su
contexto y en su lugar adecuado. Existe un crden, un sentido, un control, una direccién la que marca
precisamente la comunicacion del hombre con la divinidad. También es conveniente mencionar que su fin
es el de revelar y proclamar la Palabra de Dios, Su Verdad Divina; ser medio de comunidn del creyente
para con Dios.



La firmeza del convento‘ e iglesia de San Andrés, fue lograda
fundamentalmente con la estructura del mismo. Simbolo de suma
importancia para la implantacién del evangelio cristiano.

son: los muebles, los colores y la iluminacién se conjugan, y dan origen al
ambiente, el cual introduce y posibilita la comunicacién del hombre religioso
on la divinidad. Todo en el templo cristiano es simbdlico y esta
perfectamente jerarquizado y controlado, para que el espacio sagrado tenga
su lugar preciso y exprese lo que se desea, y asi ayudar a los fieles a la
' comunicacion con Dios. Asimismo tenemos que del espacio abierto o profano,
‘el indigena pasaba gradualmente al espacio sagrado; es decir, al patio atrial.
Del atrio se pasa al segundo nivel de sacralidad espacial dentro del mismo
templo. Al pasar la puerta el indio se encontraban en otra atmésfera, en otro
- ambito, ya muy cercano y estrechamente ligado con la divinidad, pues
empezaban a sentir su presencia. Enseguida los indios pasaban al tercer
nivel de sacralidad espacial, es decir, al penetrar a la nave (o naves) del
~templo. Aqui ya se puede hablar de un contacto cercano con la divinidad
cristiana v mientras mas cercano se esta del altar, los naturales se sentian
- mas cercanos a Dios. Finalmente llegamos a un cuarto nivel, con el
. presbiterio, donde se localiza el altar y donde se oficia el rito, ahi sucede

|
!- todo lo referente a la comunicacién, por medio del sacerdote, con la




idad.% El altar era un punto focal y de tensién para el espectador. Ahi

gvaba a cabo el sacrificio, practicamente es el lugar donde se
ntraba toda la intencién de los naturales. Por lo tanto, lo encontramos
je principal del templo, en un lugar privilegiado —alto— sobre gradas
normalmente se encuentran en nimero impar), debajo de la ctpula que
senta al cielo. En este espacio los naturales presenciaban la
nicacién mistica entre tierra-fiel-cielo-Dios.

1 cuanto a las fachadas, idealmente estan orientadas a las cuatro
cciones del universo, el oriente o levante es el lado por donde nace el sol,
e se le identifica como Cristo, el cual renace todos los dias en el
i0 de la misa. En cambio, el lado poniente es nefasto, pues es el lado
| muerte, de la oscuridad.??

_<-:el caso de la iglesia de San Andrés, Epazoyucan, en cuanto al orden
0, la fachada principal, es la que recibe el sol del atardecer es la que
e la mayor importancia y la que identifica al templo. Todavia quedaria
considerar el nivel simbélico que tienen algunos elementos
guitectonicos importantes del templo, como son la puerta de entrada (con
arco como cerramiento, simbolizando al cielo), la torre, como resguardo
;.u de los lados de la puerta y propiciando la unién terrestre con la
este y la ciipula, que representan al cielo.

" 'servamos que las direcciones del templo estan relacionadas
sticamente con las famosas siete direcciones del universo: adelante, atras,
recha, izquierda, arriba, abajo y el centro (el altar). Mismas que se pueden

petir en el simbolismo de la cruz, como veremos mas adelante.

Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. p. 57-58.
bral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. P. 59.



6. La cruz atrial
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Exconvento de San Andrés Epazoyucan. A diferencia de los
conventos europeos, los conventos fundados en la Nueva
Espana contaron con una cruz atrial.

Jon este simbolo los agustinos comenzaron a ensenar la doctrina cristiana.

| través de un lenguaje visual que comprendié la iconografia, emplearon un

que les aparecian. Muchos ayunaban los viernes y se abstenian de tocar a
sus mujeres por devocion y reverencia a la cruz. Por ejemplo, la primera
cruz que Hernan Cortés planté con ayuda de los sefiores tlaxcaltecas
(Xicothencatl y Maxicatzin) fue de madera y de gran altura.

La cruz atrial agustina esta representada por imAagenes que permiten
relatar los eventos y acontecimientos en la vida de Cristo. En la parte
central se aprecia el rostro del Mesias con la corona de espinas, en el brazo
derecho, el ramo de palma, simbolo del triunfo de Jesis sobre la muerte, y
en el izquierdo los simbolos que evocan la frase: Poncio Pilatos me lavo las
manos junto a un saco de monedas con los que se pagd a Judas. Bajo el

rostro de Jesus se colocé una flor y los instrumentos asociados a la pasién



mo los clavos, la pinza, la escalera, el martillo, la columna cruzada por la
y la tinica de Cristo. En la base de esta escultura podemos apreciar la
gen labrada del monstruo de la tierra.?8

Aunque sélo consta de dos lineas rectas desiguales, puestas en oposicién,
figura de la cruz es el simbolo del cristianismo. Jesucristo fue sacrificado
‘una cruz para redimir y salvar a la humanidad entera. De ahi que este
gno sea todo un universo de significados y el mas representativo para los
yentes.

Ahora bien, la cruz de Cristo estaba hecha con madera de cuatro arboles
1 la tradicién cristiana) de diferente especie, a saber: con madera de
:. era, de cedro, ciprés y con olivo. La cruz constaba de varias secciones
ferentes: dos de ellas, la vertical y la horizontal, formaban la Cruz
ilamente dicha; pero a ella iban acopladas otras dos complementarias:
0 travesaiio que servia de sedil al cuerpo de Cristo, y un tronco en el que
a incrustada la parte inferior del madero vertical.??

El hecho de que la madera de la cruz provenga de cuatro arboles distintos
e tratarse de un simbolo, pues se habla de la palmera, arbol que significa
por estar en los oasis de los desiertos, de la madera de cedro que
esenta al sefior (Dios), la belleza y la majestad, de la del ciprés
cionado con la muerte, y por ultimo, del olivo que representa la paz, la
providencia y la abundancia de Dios para con sus hijos.!00 Dichos arboles,
imbién se encuentran relacionados con las cuatro regiones del mundo. Este
laro y hermoso simbolismo lo veremos repetido en la imagen de la cruz, en
u forma arquetipica y como arbol de vida y centro del mundo por que en
Jerusalén, fue crucificado Jesus.101

‘Hasta ahora hemos podido apreciar la cruz, como el gran simbolo
ristiano, pues guarda grandes significaciones misticas. En este sentido
‘emos mencionar que la contracciéon de los mismos edificios en forma de

cruz, permite al creyente estar dentro de Cristo, inmerso en su presencia

Con informacién del Museo Regional del exconvento de Epazoyucan.

Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. p. 72.

100 Thid., p. 73

Jerusalén era considerada en la Edad Media como el ombligo o centro del mundo
nocido.



tica por medio de la planta cruciforme. Es oportuno referir la diferencia
¢ la cruz latina y la cruz griega o de brazos iguales. La primera es el
olo de la redencion de toda la humanidad, realizada a través de la
erte de Cristo. Es la que tiene dos elementos perpendiculares, uno mas
tgo (el vertical) que el otro (el horizontal). La cruz griega es un simbolo
iversal, pues se le encuentra en varias culturas y siempre relacionada con
ea de la totalidad, de las cuatro regio-nes del universo, y del centro.102
I ejemplo, en medio del patio atrial del ex convento de San Andrés
?zoyucan, encontramos una cruz biselada de piedra, sobre una peana
adrangular. Al centro de la cruz y solo por una de sus caras, se esculpio

a corona de espinas con adornos vegetales en su centro.

8.7. El nimbo y la aureola

El nimbo y la aureola, son los elementos mAas representativos que
mpaﬁan a las imagenes cristianas. El nimbo y la aureola son elementos
ue, como la corona, destacan la categoria o estatus del personaje,
haciéndolo méas importante o distinguiéndolo del resto de las figuras. El
nimbo y la aureola dan poder al personaje que lo lleva, pero no es un poder
.'terial o terreno, sino espiritual, divino y sagrado. Cumple con la funcion
de trasmitir al espectador la idea de emanacién de energia sagrada o de

gran poder. Para la iconografia cristiana, el nimbo es una figura en forma de

o

isco, v lo llevan los santos y otros personajes biblicos sobre su cabeza,
etrés de la misma o como flotando encima de ella. El empleo del nimbo se
reserva a ciertos personajes biblicos: a la Santisima Trinidad, a la Virgen
Maria, a los angeles, patriarcas, profetas, apdstoles, santos y personajes

canonizados.103

102 Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. p. 73.
103 Thid., pp 81-84.
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Convnto de S Andrés. Detalle de nimbo y aureola.

El nimbo, es un término que sélo es reservado para el halo circular y sus
.ariantes, que se encuentra en la cabeza de personajes o animales. El
resplandor que envuelve todo el cuerpo recibe el nombre de aureola o
mandorla. La aureola es una figura ovalada, su eje principal tiene un
sentido vertical, ocupa todo el largo del cuerpo del personaje, no solo la
eza, y esto no impide que dicho personaje lleve aureola y nimbo a la vez.
La aureola y el nimbo, no tienen una sola forma y magnitud y puede variar
segin lo vemos en los distintos periodos de la historia del arte.!04 En el
nvento de San Andrés Epazoyucan tenemos varios ejemplos, baste con

la imagen de la virgen en la planta, arriba de la entrada al segundo

L.

La representacion de animales

Los animales han servido de simbolos desde las primeras culturas
ntales,’5 y no hay sociedad por pequeiia que esta sea, que no
fablezca ciertas significaciones especiales con los animales, mediante
tablies o ceremonias, que tratan de propiciar o alentar las fuerzas
a8 0 poderes del animal y que el hombre carece. Por lo tanto, tenemos

 los atributos o caracteristicas de los animales; como el valor, el coraje, la

: 85-86.
recuerda las pinturas de las cuevas de Altamira en Espafia y de Lascaux en Francia,
‘aparecen muchos animales, ademéas del culto al oso de las cavernas, donde se han
ado craneos de estos animales asociados a entierros muy antiguos.
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vigilancia, la fidelidad, la capacidad de elevarse, en el caso de las aves,
guardan una relacion con el espiritu. El animal puede significar dos o mas

cosas distintas y, hasta en una misma cultura, puede significar contrarios.

Convento de San Andrés. Detalle pinta mural
representando al diablo.

Como ejemplo podemos mencionar la figura del aguila en la iconografia
cristiana, puede ser Cristo en los Cielos, o el Demonio en la Tierra,

dependiendo del contexto en que se encuentre.106

Convento de San Andrés. Representacién de un
aguila en la béveda de la nave principal

106 Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. P. 90.
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En la Biblia encontramos los animales considerados como puros e impuros,
division que tenia una gran relevancia para los hebreos. En este punto
debemos comprender que un animal es considerado de esta forma para
ciertas cosas, por ejemplo, un sacrificio. En diversas pinturas murales del

exconvento de Epazoyucan encontramos animales naturales y fantasticos.

2.3.9. Los vegetales

De igual forma que los animales, los vegetales constituyen un vinculo de
unién entre el hombre y la naturaleza. En las plantas se intuyen algunos
misterios; ya sea por su forma, color, sabor, olor o propiedades especiales, los
vegetales son simbolos cristianos que se emplean con frecuencia en la
iconografia. Los cristianos tomaron algunas plantas ya utilizadas por los
romanos y judios, para incorporarlas a la nueva religiéon, para expresar
ideas y conceptos que debian hacer llegar a los infieles. En este apartado
podemos recordar, la cruz donde fue clavado Jesis, que provenia de un arbol
plantado en el paraiso terrenal. El arbol tiene gran importancia para el
simbolismo cristiano, pues es un eje del mundo, un centro coésmico, igual que

la cruz.107

Convento de San Andrés.
Detalle de una rama de
olivo y la cruz de espinas

107 Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. Pp. 109-117.
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2.3.10 Los utiles e instrumentos '

El util o el instrumento cristiano, tiene ademas de su propio significado, la
mision de reforzar la imagen a la que se asocia. Los instrumentos fueron
fabricados por el hombre como ayuda para multiplicar el poder de su cuerpo.
Por regla general, un instrumento obedece a razones eminentemente
practicas, pues no hay instrumento que no sirva para algo especifico. El
material del cual esta hecho el 1til o instrumento, pude elevarlo de categoria
o prestarle otro valor o degradarlo, si se trata de un material de mala
calidad. Asi también, se pueden hacer clasificaciones de los instrumentos de
acuerdo con su finalidad: de combate o de guerra, los de trabajor, los
domésticos, los musicales v los dedicados al culto o a las ceremonias.108
Actualmente los utiles e instrumentos del exconvento de Epazoyucan se han

perdido para siempre, pero en su momento, debié contar con ellos.

2.3.11 El mobiliario, ttiles del templo, nimeros, figuras geométricas y letras
Altar: punto focal muy importante dentro de la iglesia, por que en él se
realiza el sacrificio de la misa. Puede ser un bloque o una mesa de madera
para el banquete eucaristico. Actualmente esta de cara al pueblo, pero su
posicion anterior era otra: el sacerdote oficiaba de espaldas a los fieles.

Los ntmeros ademés de poseer un contenido matemaético, han adquirido un
simbolismo misterioso. Esta simbologia ha sido heredada al cristianismo.
Entre los nimeros mas repetitivos en la Biblia y en los edificios cristianos

encontramos:109
e Uno: Es la unidad o sea Dios y el mismo Cristo.

e Dos! Adan y Eva forman la primera pareja humana. Dos son

las naturalezas de Cristo: hombre y Dios.

108 Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. Pp. 119-135.

' Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. Pp.145-146
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Tres: En el se encuentra el misterio de la Trinidad: Dios

Padre, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo.

Siete: Es el numero de dones del Espiritu Santo. Siete
angeles con siete trompetas aparecen en el Apocalipsis, lo

mismo que siete candelabros y una bestia con siete cabezas.

Ocho: Representa la Resurreccion; por ello, la forma en
planta de los baptisterios paleocristianos era la octagonal, en

correspondencia con el rito.

Diez: Son los mandamientos de la Ley de Dios, que recibid

Moisés en el monte Sinai.

Las figuras geométricas estan estrechamente relacionadas con los

numeros, y son las siguientes; el tridngulo equilatero, el cuadrado y el

circulo. De aqui se pasa a la tri dimensionalidad con la piramide, el

cubo y la esfera.

Triangulo: representa a la Santisima Trinidad, por tener sus
tres lados iguales. El nimbo triangular se reserva para Dios

Padre o para las otras dos personas de la trinidad.

Cuadrado: imagen de lo terreno. El nimbo cuadrangular de

los santos, solo se aplica a aquellos gque se les represento en

vida.

Circulo: simbolo de perfeccion y, por lo tanto, de Dios.

Representa al Cielo, como en las cupulas de las iglesias o en

los arcos de medio punto. Circular es el arco iris que Dios

pone como sefial de alianza con el hombre.
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Tanto los numeros como algunas figuras geométricas aparecen
frecuentemente en el exconvento de Epazoyucan. En cuanto a los colores, su
significado es importante como complemento de las figuras sagradas.
Pinturas y esculturas estdn profusamente ornamentadas con diversos
colores que le dan mayor presencia a la imagen. Estos colores estaban
dictados o reglamentados por la iglesia y a ellos tenian que sujetarse los
artistas y los artesanos. Aunque no siempre sucedi asi. En este contexto los
colores tradicionalmente admitidos por la iglesia para los ornamentos son
cinco: blanco, rojo, verde, morado o violeta y negro, aunque se pueden usar
otros como el rosa o el azul para casos especiales.!!® Para aclarar el
significado de alguna imagen, se pueden apreciar letras que la acompanan,
la mayoria de las veces estan en latin. Dichas frases, se pueden encontrar a
los pies de la imagen, por encima de ella, sobre algin objeto, o estar
esculpidas en piedra, saliendo de la boca de algtin personaje.1!!

Desde los primeros tiempos del cristianismo, aparecen algunas letras para
1dentificar a los que profesaban la fe. Ya se ha mencionado que los primeros
cristianos se identificaban con el signo de pez, pero también se utilizaban

algunas letras como alfa y omega, para indicar que Cristo era el principio y

el fin.112

2. 3.12 Las huestes divinas

En el libro del Génesis dijo Dios: Hagamos al ser humano a nuestra imagen,
como semejanza nuestra, y mande en los peces del mar y en las aves de los
cielos, y en las bestias y en todas las alimafas terrestres, y en todas las
serpientes que serpentean sobre la tierra [...] Cred, pues, Dios al ser
humano a imagen suya [...] a imagen de Dios le creé, macho y hembra los
creo [...]113 Esta aseveracion del relato biblico nos indica la importancia que

el cuerpo humano tiene como simbolo sagrado, pues es a semejanza de Dios.

110 Cabral Pérez, op. cit., p. 147-148,

111 Visita de campo al exconvento de Epazoyucan

112 Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. P. 148-149.
113 Véage el libro de Génesis 1, 26-27.
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A pesar de que el cuerpo humano es una imagen divina, un microcosmos,
también hay cuerpos deformes, monstruosos, imagenes que el mismo
hombre ha inventado para significar lo malo de la naturaleza humana. Son
imagenes del pecado o las faltas en que el hombre ha caido, desde el pecado
original en el paraiso. Otro aspecto importante para la iconografia del
exconvento de Epazoyucan, es la representaciéon del cuerpo humano
desnudo, ya que la desnudez estaba prohibida. Por que estaba asociada con
la lujuria y el pecado. La desnudez del cuerpo humano es permitida en las
imagenes cristianas, sélo si se justifica a partir de las circunstancias propias
de la escena representada, tomando todas las precauciones debidas para no
caer en algo que seria contraproducente para la piedad del espectador.114

Algunas partes del cuerpo humano destacan mas que otras; sobresale la
presencia de la cabeza, ya que en este lugar se considera que reside la vida,
el conocimiento v la razén, por lo que basta representar esta parte del
cuerpo, para conocer al personaje en cuestiéon. Otros elementos del cuerpo
humano también destacan o se representan solos, como la mano de Dios, el
corazon, los ojos, los pechos femeninos, los dientes, etc. En cada parte del
cuerpo, se trata de los atributos de la persona a la que acompanan o la
circunstancia particular en que se vio envuelto el santo o santa.l15

El simbolismo del cuerpo humano se equipara al del universo pues la
cabeza es el Cielo y los pies la Tierra. E1 hombre es un reflejo del universo,
un reflejo del macrocosmos en el microcosmos-hombre.!16

Los elementos celestes y terrestres, son importantes en las imagenes
cristianas, por que les sirven de fondo, complemento o atributo. Pues
muchas veces encontramos escenas que se llevan acabo en el cielo, pero
también en la tierra. En este caso, es pertinente recordar que el espacio esta
dividido verticalmente en tres regiones: el Cielo, en la parte superior; la

Tierra, en el medio y el inframundo o infierno en la parte inferior. En cada

114 Observacion de campo en el exconvento de San Andrés Epazoyucan
115 Observacion de campo al exconvento de Epazoyucan
116 Cabral Pérez, op. cit.,, p 151-152.
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una de estas regiones se llevan a cabo episodios o incidentes, que estan
predeterminadas por algunas condiciones.!!7

Cabe destacar que el Cielo tendra su propio color, que es el azul. El
infierno es negro, como corresponde a la regiéon del inframundo. Las nubes
pueden se blancas, si la escena es agradable o negruzcas, si la escena tiene
un tinte dramatico o maléfico. En el infierno habra llamas y humo, en el
Cielo rayos dorados, estrellas y la pareja sol-luna, como se observa en la
escena de la crucifixion.

Dentro de la arquitectura la imagen de Dios, es representada como el gran
creador de todas las cosas, es la de un anciano o persona de edad avanzada,
con cabello y barba blanca. La figura de un anciano nos remite de inmediato
a una persona que ha tenido una larga experiencia y que por ello mismo, es
capaz de lograr lo que se propone. Ademas, el anciano es el Padre de todos,
en ese caso, de la humanidad entera.!18

La mano de Dios’ es una de las maneras mas sencillas para representarlo;
una mano saliendo de algunas nubes. Dicha mano esta en actitud de
bendecir o de otorgar algo. Puede tener también un nimbo y emanar rayos
dorados de sus dedos, como una representacion del poder sobrenatural de
Dios. La mano es un recurso iconoldgico para representar la parte por el
todo, lo mismo que el ojo de Dios, que vemos encerrado en un triangulo.

Dios todopoderoso o pantocrator: para el antiguo testamento, la figura de
Dios es la del anciano creador. Para el nuevo testamento, Dios es la figura
arquetipica de Cristo, el hijo de Dios. En algunas cupulas o altares vemos a
Cristo en su papel de pantocrator, vestido a la manera romana o bizantina,
sentado en su trono y haciendo el papel de Dios padre. Su gesto no es nada
amable ni bondadoso, pues no es el Cristo de amor que conocemos, es una
imagen de severidad por los pecados de la humanidad. Tanto la figura del
Padre como la del Hijo, tienen siempre una gran dignidad y estan
presentados de forma solemne y segura.!!® En cuanto a los dones del

Espiritu Santo, tenemos que representan las disposiciones permanentes de

117 Observacién de campo al exconvento de Epazoyucan
"'"® Cabral Pérez, op. cit., p. 169.
119 Thid., p 170.
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Dios, para que las facultades del hombre estén preparadas y puedan recibir

la iluminacién del espiritu santo. Las facultades son siete:

Sabiduria

¢ Entendimiento
e (Consejo

» Fortaleza

e (iencia

e Piedad

e Temor a Dios

Todos estos eran y son invocados por el obispo en la Confirmacion y apelan
las potencias del alma cristiana para obedecer prontamente el impulso del
Espiritu Santo.!?® Dentro de la iconografia del exconvento de San Andrés
Epazoyucan,!?! la imagen de Jesus es la mas representada. Entre las mas
comunes encontramos: el pez, el cordero, el bebe recién nacido, el nifio de
edad entre tres a nueve anos, el joven adolescente y el adulto de 30 anos. El
pez representa a Cristo mismo y esta imagen se encuentra logicamente
asociada con el agua bautismal y con los apostoles, por ser ellos pescadores.
La figura del cordero también es la del Cristo. El animal puede estar de
pie o echado, como descansando, acompafado por su nimbo cruciforme y
llevando en una pata la cruz de la Resurreccion. Este es el Cordero de Dios

que viene a salvar al mundo, como lo dice San Juan Bautista en el episodio

120 Thid.: 208.
121 Observacidn de campo en el exconvento de San Andrés Epazoyucan.
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del Bautismo de Cristo en el Jordan.'?2 La imagen del cordero es también

sacrificio, bondad, humildad y se equipara a la de los fieles y martires

cristianos.123

Exconvento de San Andrés Epazoyucan. Representacién de
Jesucristo en la tdltima cena donde cada apodstol porta el
atributo que lo identifica En este caso San Andrés porta la
cruz con la que fue sacrificado.

También se representa a Jesus como un bebé, generalmente desnudo o semi-
cubierto por alguna tela. Puede estar irradiando luz, en forma muy tenue o
emitir unos rayos dorados, con halo (el Nacimiento, la Adoracién de los
Magos, la Huida a Egipto). El nifio est4 puesto sobre un pesebre, acostado y
parece estar muy despierto para tan corto tiempo de nacido. La Virgen lo
carga y lo ofrece a la veneracion de pastores o de los Reyes Magos y también
aqui el Nifio se ve mas crecido de lo que normalmente debe ser, pues hay
que dar la idea de la personalidad extraordinaria de la criatura.!24

Cuando el nino Jests aparece como un infante de dos o tres afios; casi
nunca esta solo, sino acompafnado de su madre y de su padre. El Nifio puede
ir desnudo, o llevar alguna ropa muy ligera. Cabe destacar que casi siempre
es representado con rasgos occidentales; es decir, blanco, gordo y rubio, con
ojos azules, verdes, cafés o negros, segtin la época y la cultura. Su actitud es

casi siempre de bondad y sonrie a su madre que lo mira amorosamente. La

122 Véase el Nuevo Testamento, el libro de Juan 1; 29.
123 Cabral Pérez, op. cit., p. 175.
124 Tbid., p. 177.
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relacion de su padre, San José, es mas distante, aunque el santo lo puede
llevar cargando, pero la actitud del nifio es distinta. Otra de las
representaciones de Jesus es la que corresponde a los 12 afios. Esta imagen
la podemos encontrar en el episodio de la Disputa con los Doctores del
Templo. También es posible verlo jugando, en el taller de San José, y
platicando con sus padres.

De las representaciones de Cristo como adulto, encontramos la imagen de
un hombre de aproximadamente 30 afios. Viste tunica generalmente muy
blanca. Tiene los cabellos largos, partidos por la mitad, y una pequefa
barba. En ocasiones su cabello es lacio, o ligeramente ondulado. Los ojos son
azules o café muy claro, o los puede tener verdes. Su aspecto general es el de
un hombre de elevada estatura y de complexién regular, no muy ancho de
espalda. Su cara es alargada, con un rostro hermoso, dando la sensacion de
aplomo, de seguridad y bondad.!25 Sus manos son largas y suaves y calza
unas sandalias de cuero. En realidad esta descripcion, trata de un
estereotipo o arquetipo de Cristo occidentalizado. Usualmente, Dios Padre
es el viejo barbado y de largos cabellos que ya hemos mencionado, Cristo ha
resucitado y lleva un manto rojo, exhibiendo la llaga de costado derecho, y la
paloma corresponde simbdélicamente al Espiritu Santo. A cada una de las
personas le corresponden nombres propios:

A la primera persona; padre, ingénito, principio. A la segunda persona; hijo,
verbo, imagen. Y a la tercera persona: espiritu, amor y don. 126

La trinidad mas conocida es la formada por Dios padre, como anciano,
coronado por una tiara papal y sosteniendo o pisando un mundo; Jesucristo
ubicado a la derecha de Dios padre, y la paloma blanca, o sea el espiritu
santo, sobre ellos y en medio de los dos.127

Después de la imagen de Cristo, la de la virgen Maria es la mas
representada en la iconografia cristiana. Es importante destacar, que el
rostro o retrato de Maria, es representado de diversas maneras, ya que los

artistas ante el problema de no saber a ciencia cierta como eran sus

125 Observacién de campo al exconvento de San Andrés Epazoyucan.
126 Cabral Pérez, op. cit., p. 179-180.
127 Tbid., p. 181-189.
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facciones; la han representado seglin sus gustos, preferencias y hasta
imposiciones oficiales, dependiendo de la época y la cultura. La imagen de la
virgen Maria la vemos como una mujer joven, casi una adolescente o como
una seniora madura. Lo mismo puede tener el pelo rubio, café o negro, su
plel es muy blanca o algo morena, hasta presentarse como virgen negra.!28
Todo esto ha dado lugar a una rica iconografia, pues el tema se presenta
para ello, y si ademas, pensamos en las distintas advocaciones que tiene la
virgen, las imagenes se vuelven cada vez mas diferentes y especiales. Por lo
tanto, en un mismo templo, puede haber distintas imagenes de la Virgen
que corresponden, en esencia, a la misma persona, pero bajo distintas
advocaciones. Estas advocaciones han sido producto de su aparicién en
determinado lugar, alguna antigua tradicion local o regional, cambios
voluntarios de la veneracion por alguna imagen, supliéndola por otra, y

hasta imposiciones de las autoridades eclesiasticas.!2?

Exconvento San Andrés de Epazoyucan.
Representacion de la Virgen rodeada de
los apéstoles y de creaturas celestiales
como angeles

Generalmente se dice que hay dos tipos de imagenes de la Virgen Maria.
Las narrativas y las devocionales. Las primeras son figuras en las que

Maria participa en algun episodio; por lo regular, esta acompaiiada de otros

128 Ibid., pp. 185-186.
129 Observacion de campo al exconvento de San Andrés Epazoyucan.
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personajes y en la escena la Virgen no tiene un papel muy relevante. Por el
contrario, las devocionales son aquellas donde se exaltan la presencia y
esencia de la Virgen como Madre de Dios y de la humanidad, o como imagen
milagrosa o dispensadora de favores y auxilios espirituales o materiales,
gracias a su intercesion. Esta ultima clasificacion corresponde al exconvento
de San Andrés Epazoyucan.!30

Por regla general, su figura aparece de frente, o cuando menos, de tres
cuartos, nunca es vista de espaldas, aunque se le puede representar de
perfil. También por regla general en este tipo de pinturas, su mirada es muy
dulce, hacia abajo y a un lado, ya sea mirando al nifio o a un objeto en
particular o a los cielos. En las esculturas, esto tiene su razon de ser, ya que
las figuras casi siempre estan por arriba del espectador y la imagen tiene
que mirar a los fieles. Casos especiales de la mirada hacia arriba suceden
cuando la Virgen mira a su Hijo en la cruz o a Dios Padre en el Cielo.!3!

Los angeles son figuras que representan a jovenes de larga cabellera, de
aspecto agradable y sereno, vestidos de blanco, descalzos y en algunas
actitudes estereotipadas, muy propias de ellos, pues los vemos volando o
iniciando el vuelo, apoyando un pie sobre las puntas de los dedos, con los
brazos en alto. Pueden llevar objetos como coronas, palmas, escudos, etc. Los
vemos hincados adorando a Dios o a la virgen, ayudando a un santo en
algin episodio en diversas actitudes, o tocando alguin instrumento y
dirigidos por Dios padre (4ngeles musicos). Se localizan por lo regular en las
partes altas de los retablos o de los templos, como bovedas y capulas, dado
su caracter celeste. En el exconvento de Epazoyucan, los tenemos
enmarcando todas las pinturas murales. Los angeles estan divididos por

jerarquias!32:

¢ Serafines’ nombre que proviene de la palabra griega que

significa quemar, son los que estan mas cerca de Dios y se les

130 Qbservacidn de campo al exconvento de San Andrés Epazoyucan,
131 Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. P. 187-196.
2 Cabral Pérez, Ignacio. Los simbolos cristianos. Pp. 199-202
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representa con una cabecita sola con seis alas coloreadas, que

a veces llevan ojos.

¢ Querubines: dicho nombre proviene de la palabra carroza, y

también llevan alas, seis o cuatro.

e Dominaciones o Dominios: estos angeles estan representados

con coronas, espadas, centros, y mundos con la cruz.

e Virtudes: estan con armaduras, hachas, corona y centro.

¢ Poderes: portan un flagelo o un mazo.

Los tronos se refieren al asiento de Dios, sosteniéndolo y junto a él, llevan
entre sus manos un pequefio trono u asiento real, también una rueda de
fuego.

Los mensajeros de Dios son los que trasmiten los deseos u érdenes de la
Divinidad a la humanidad y que se dividen en: Principados, vestidos con un
gran camison, llevan casco, lanza y un pendén con la Cruz de San Jorge; los
arcangeles, que pueden vestir muy ricamente y tener hasta armadura y
espada, y los 4ngeles, propiamente dichos (los mas comunes), con sus
vestidos largos, que pueden ser blancos o con telas muy adornadas.

Los personajes biblicos como Dios Padre y Cristo, que fueron
representados de diversas formas; desde lo simbélico (la cruz atrial) hasta la
figura humana y como hombre clavado a la cruz. Destaca también la imagen
de Cristo como juez de vivos y muertos. Tal vez la mas imponente imagen en
piedra de Cristo como juez vengador, donde levanta las manos para ensefiar
las llagas y de su cabeza parece emerger la rama florida y una espada.!3? A
los lados se encuentran la Virgen, San Juan Bautista y dos angeles,
mientras que en la parte inferior surgen de sus tumbas seis resucitados.

Otro personaje es San Miguel representado como un joven bello y fuerte de

133 Observacién de campo al exconvento de San Andrés Epazoyucan.
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cabellera larga y rizada, halado, con una bascula en la mano izquierda y una
espada en la derecha para combatir al demonio. También se le represento
con una trompeta, llamando al juicio final. El profeta Zacarias fue
representado como un hombre viejo, barbado, coronado con una tiara de dos
puntos. Llevaba manto, sobrepelliz, tunica. A San José, el esposo de la
Virgen, solia ser representado como un viejo, a veces calvo, de barba y bigote
blancos, con una vara florida en la mano derecha y ataviado de un manto
lujoso. En la representacion La Visitacion Santa Isabel fue representada
como una anciana arrugada, vestida de tunica, con la cabeza envuelta en un
pafio blanco. En este apartado podemos mencionar que las representaciones
teatrales de las penas en el infierno fueron una de las herramientas mas
comunes para fomentar los sentimientos de miedo, angustia y vergiienza
relacionados con la experiencia de la culpa. En la pintura mural del
exconvento de San Andrés Epazoyucan, el diablo fue representado con
rasgos de un animal feroz, con figura de perro, con cuernos y orejas

deformadas y miembros en forma de garras.

2.4 Las manifestaciones artistico religiosas

En Epazoyucan concurrieron otras actividades que sin duda contribuyeron a
aumentar la importancia religiosa del convento como espacio arquitectonico
para la conversion de los indigenas, y para la formacion de una incipiente

sociedad cristiana.

2.4.1 Las festividades religiosas

En la época precortesiana, las fiestas y ceremonias indigenas eran
frecuentes y de larga duracién, muy espectaculares porque terminaban con
el acto del sacrificio humano. Ahora bien, desde la perspectiva de los
agustinos, las festividades religiosas cristianas no podian quedarse atras,
tenian que ser igualadas y superadas por que correspondian al Dios
cristiano. Por ello hubo un especial empefio (en los conventos) en recrear a
los recién conversos con esplendorosos oficios, procesiones, fiestas y pasajes
del evangelio, procurando celebrar todo esto con la mayor solemnidad

posible. A partir de esta concepcion, la Semana Santa, el Corpus, la Navidad
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y otras festividades calaron muy hondo en las mentes y corazones de los
indios, por que a través de su participacion, fueron asimilando la doctrina
cristiana.

Entre todas las procesiones, la del Corpus Christi fue sin duda la que se
celebré con mayor suntuosidad; los indios arrojaban al piso su ropa para que
pasara sobre ella la custodia y llenaban el camino de enramadas y arcos, y
los muros del templo con guirnaldas de flores. Al principio s6lo tenian una
procesion muy sencilla con una cruz. También se utilizaron caminos
tapizados con juncia y flores, decorados con arcos, andas con aderezos
adornados de pluma y gran variedad de plantas. Para la procesion de este
dia habia seis capillas con sus altares y retablos y tres montafias
contrahechas al natural con sus pefiones. En el trayecto de la procesion, se
encontraban las llamadas capillas posas, con sus retablos y altares
aderezados para descansar al Santisimo, y ahi salian los nifios para entonar
cantos y danzar delante de él. Se colocaban también a lo largo del camino
que recorria la procesion, arcos triunfales grandes y muy bien hechos,
cubiertos de flores de colores, que alternaban con rodelas y florones grandes.

La Semana Santa era una época del ano especialmente celebrada por las
comunidades, periodo en el que se llevaban a cabo procesiones de sangre. En
estas procesiones llegaron a participar mujeres, nifios y gente de todas las
edades; se sangraban con los flagelos y quienes no conseguian este tipo de
instrumento, se mortificaban con cordeles. Después de la disciplina, los
penitentes se lavaban las heridas con agua de aji o chile caliente. Grijalva
refiere que durante la cuaresma todos se aplicaban azotes, y que se iban
disciplinando de un barrio a otro, y de iglesia en iglesia, en orden, silencio y
devocion, 134

Las procesiones para la Semana Santa podian tener lugar fuera del atrio o
dentro de él, en un recorrido perimetral que usaba las capillas posas de las
esquinas como descansos; los participantes lo hacian con entusiasmo y las
enriquecian con recursos de su antigua tradicién prehispanica, como las

flores en forma de grandes arcos o a manera de tapices que cubrian muros y

134 Gonzalbo, op., cit., pp. 373-374.
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pisos. El copalli indigena sustituyo6 al incienso, aunque el fuego se confiaba a
las velas, mas eficaces que las antiguas antorchas. Cada una de las
procesiones y en general, todos los actos liturgicos estaban al cuidado de las
diversas cofradias que existian en los pueblos. En donde habia cofradias, no
solo las procesiones eran mas solemnes, sino que también el culto fue mas
constante.

En relacién con las ofrendas, estas consistian en mantas de diversos
tamanos, tejidos de algoddon, prendas de tela bordadas de muchas formas
como la cruz en el centro, o bien con el escudo de la orden, otras labores de
telas bordadas con el nombre de Jesis o de Maria, rodeadas de flores y
rosas. Estas mantas eran llevadas por las personas que las ofrendaban,
dobladas, y al llegar a las gradas del altar, se ponian de rodillas con el
debido acatamiento, tomando por los dos extremos la tela para desdoblarla y
asentarla sobre las mismas gradas, permaneciendo en oraciéon con devociéon
y recogimiento.

Otras personas llevaban sus ofrendas en copalli o incienso y candelas, o
bien una vela, cruces cubiertas de oro, plata y pluma; plumas verdes, comida
y animales vivos como gallinas. Existian en la comunidad algunas personas
encargadas de recoger y guardar todas estas ofrendas para luego llevarlas a
los pobres y enfermos del hospital de la Encarnacién. El domingo de
Resurreccion en la madrugada hacian una procesién muy solemne, con gran
regocijo, danzas y cantos.

En el domingo de ramos, se recordaba la entrada de Cristo a Jerusalén y
para ello, adornaban el frente de sus capillas. Las palmas eran de olivo, las
que formaban el follaje de fondo, con rosas blancas y rojas. Por otro lado, los
ramos del domingo de ramos los guardaban todo el afio y dos o tres dias
antes del miércoles de ceniza, los llevaban a los patios de las iglesias, donde
hacian grandes montones y los quemaban para hacer la ceniza que se usaba
para la bendicion.135

En la fiesta de la Navidad encendian grandes luminarias en los atrios de

las iglesias y en el terrado de las casas, y como eran muchas las casas y en

135 Gonzalbo, op., cit., pp 374.
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algunas partes a mas de una legua, todo aparecia como un cielo estrellado.
Finalmente, la candelaria fue la fiesta de la purificacién y los naturales, en
honor a su nombre, llevaban candelas a la iglesia para bendecirlas, después
se las llevaban a sus casas para alumbrarse o para librarse del rayo, del
trueno y del demonio.

Si bien es cierto que poco a poco se eliminé el culto a Huitzilopochtll y
Quetzalcoatl, y que el sacrificio humano practicamente habia desaparecido,
algunos elementos del viejo rito y culto prehispanico como la musica y la
danza, lograron adaptarse a las festividades religiosas cristianas que se
realizaban en el convento. Los musicos prehispanicos poseian una
impresionante riqueza en instrumentos musicales!36, entre ellos el huéhuet!/
y el teponaztli, Estos instrumentos pasaron a incorporarse, junto con los
hispanos!3” a las festividades religiosas como la semana santa. De hecho,
uno de los grandes atractivos de la liturgia del siglo XVI fue la musica.
Desde fechas tempranas, los frailes organizaron a los musicos en capillas, e
iban cambiando cada afio a quienes ocupaban los oficios de maestro y de
capitanes. La gran importancia que la musica tenia para la sociedad
prehispanica y el entusiasmo con que los frailes fomentaron la practica de la
musica para animar la liturgia, parecen haber contribuido a crear una elite

de musicos y cantores bien entrenados.

2.4.2 Las danzas

Por otro lado, la practica de la danza, de origen prehispéanico, fue
permitida por los frailes y se incorpor6 a las celebraciones religiosas. Estas
se realizaban generalmente en los atrios de los templos o en las plazas
principales de las ciudades.

Otro tanto ocurrié con la practica de presentar ofrendas, crucial en el rito

mesoamericano y perfectamente compatible con la liturgia cristiana. En este

136 Hoy, no se ha perdido la tradicién musical prehispanica. Todavia la podemos escuchar en
las mismas ceremonias religiosas que los agustinos organizaron para el adoctrinamiento
cristiano. Esta tradicién la podemos observar en Epazoyucan en la festividad de su santo
patrono.

137 Los primeros instrumentos de musica hispanos que los naturales hicieron y usaron en

las festividades religiosas fueron flautas, chirimias, orlos, vihuelas de arco, cornetas y
bajones.
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caso, s0lo se eliminé el sacrificio humano, el cual fue sustituido por la
autoflagelacion voluntaria del recién converso. Grijalva refiere acerca de las
ofrendas que los indigenas llevaban ante el Santisimo el jueves santo,
comida, ropa de algodén, copalli (también de origen prehispénico), animales
vivos y pequenias cruces decoradas con follaje de la region. Algunas de las
ofrendas se utilizaban para alimentar a los pobres del hospital, otras,
aunque no lo especifica el cronista, debian ser para el convento.!38 Ademas
de las ofrendas, los naturales continuaron la tradicién de llevar los objetos
bendecidos en las iglesias a sus casas y los trataban con la mayor

veneracion.

2.4.3 Las comitivas

Un elemento importante de las festividades religiosas fueron las comitivas
y cortejos que se organizaron en torno al Corpus Christi o semana santa. En
las procesiones, las distintas clases sociales tenlan su posicion y
participacion. Lo mismo que los gastos con los que debian concurrir, y
formando parte de ellos, su cortejo era el principal obsequio a los demas, a la
vez que su demostracién de alegria, acato y dependencia de la persona regia
o instituciéon a la que se honraba. Dispuestos por estamentos sociales y
dentro del marco estricto de los cuerpos y gremios, cada una de las clases
sociales mostraba sus galas y habilidades, cumplia con su papel dentro de la
escala de valores y categorias de privilegios y profesion. Los nobles
participaban en los ejercicios de fuerza y destreza corporal, los religiosos en
el orden sacro de las ceremonias, los estudiantes en los de ingenio y, los
comerciantes y artesanos en el de formar comitivas que acompanaban y
adornaban las carrozas que, por medio de alegorias mitologicas, historicas o
fantasticas simbolizan los atributos del poder.!3® Finalmente, el espacio
abierto que proporcionaba el convento fue el lugar adecuado para

desarrollar la festividad religiosa cristiana. La plaza mayor o central con su

138 Gonzalbo, op., cit., pp 373.
139 Gonzalbo, op., cit., p. 373.
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iglesia-convento y sus edificios administrativos, simbolizé la presencia

cristiana-hispana como eje rector de la vida.

2.4.4 La msica y sus instrumentos
Los naturales no se conformaron con tocar y tafier los instrumentos
musicales, también los fabricaron. Los primeros fueron flautas, luego
chirimias, después orlos y tras ellos vihuelas de arco, cornetas y bajones. No
existido género de musica que los naturales no lo tuvieran y usaran en todos
los pueblos. Ellos mismos elaboraron los instrumentos a tal grado que no
hubo necesidad de traerlos de Espana.l40

La musica y los instrumentos musicales espafioles tuvieron una
popularidad inmensa en la region, durante la primera evangelizacion.!4! El
organo nunca llegé a tener importancia entre los pueblos indigenas, sobre
todo en las ceremonias al aire libre, pero abundaron a tal grado los
instrumentos de viento y de percusion que el concilio mexicano de 1555,
quiso limitar su uso. Se mando que se quitaran los instrumentos de cuerda y
otros instrumentos que no parecian dignos de la Iglesia. Al cabo de unos
cuantos afos, los naturales se habian entusiasmado a tal grado con la
musica europea, que el obispo Zuméarraga lamentaba que la musica
convertia mas a la fe catélica, que los sermones y que los feligreses venian
de tierras lejanas para oirla y aprenderla. Llegaron a ser tan abundantes los
instrumentos musicales en las ceremonias religiosas que el visitador y la

Audiencia de México recomendaron en 1566 que los frailes evitaran:

Las trompetas y atabales, pues no es musica de iglesia, y las flautas y

chirimias no las haya sino donde hobiere monasterio, que de alli podrén ir a

140 Por ejemplo, Horcasitas consultd las fuentes histéricas del siglo XVI e identificd los
siguientes instrumentos musicales utilizados en la liturgia y por tanto, probablemente, en
las representaciones dramaticas: flauta, chirimia, orlo, dulzaina, ajabeba, sacabuche,
pifano, clarin, corneta, trompeta y el bajén. Los instrumentos de cuerda o de arco son sélo
tres: la vihuela de arco, el rabel y el arpa. El tambor espafol tuvo su equivalente con el
teponaztli y el huehuétl prehispanico.

141 Horcasitas, Fernando. Teatro de la evangelizacién. UNAM. México, 2000. pp. 155-156
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los sujetos los dias de su advocacién. Que cercenen de los cantores y

tafiedores de las casas adonde hubiere acceso.14?

La musica y los instrumentos musicales estuvieron presentes en el convento
y contribuyeron al objetivo evangelizador, ya que se convirtieron en
elementos basicos de la liturgia; procesiones y ritos en las ceremonias

religiosas, lo que redundé en la formacién de una incipiente cultura litirgica

cristiana entre los naturales.

2.4.5 El canto

Argumenta el cronista Grijalva que los agustinos organizaron a grupos de
indigenas para entrenarlos en el canto. La aficién y aceptaciéon a esta
expresion artistica fue tan importante que en los oficios religiosos se
cantaba con tanta solemnidad como en muchas iglesias de Espana. Por
ejemplo, en 1556, le escandalizé al segundo arzobispo de México encontrar
en varias iglesias cantores en gran cantidad. Las capillas de cantores se
colocaban a los dos lados del lugar donde se iba a realizar la ceremonia o
drama. Los coros en los templos se dividian en dos partes, ambos a cada
lado, unos entonando los himnos y otros respondiendo como si rezasen

visperas o completas. Adjunto a las capillas abiertas, existian dos sitios para

musicos y cantores.

2.4.6 Los himnos

Grijalva identific6 una gama de himnos escritos en latin, escogidos por los
mismos frailes y que tenian el objetivo de darle realce a los oficios religiosos.

Los que tuvieron mayor importancia fueron los siguientes:

e Los salmos como Circumdederunt me gemitus mortis (La

caida de nuestros primeros padres)

e El Magnificat

142 Codice Osuna, p. 178.

uUAEH
BIBLIOTECA



94

e El Salve Regina

® El Te Deum

. El Ave Maris Stella

e El motete, breve composicion musical basada en la Sagrada

Escritura.

® El Ave Maria

2.4.7 La orquestacién

La orquestacién se incorpor6 a las otras expresiones musicales y se
desarrolldo a mediados del siglo XVI en los conventos agustinos. Grupos de
feligreses, con la ayuda de los frailes, se organizaban en los conventos para

formar grupos, los cuales tocaban en los intermedios de los oficios.

2.5 La promocion social

El convento no era sélo el espacio de la liturgial43, también fue el modelo de
organizaciéon para los pueblos. A partir del convento, se construyeron
hospitales y escuelas que formaron a los naturales en oficios. El esfuerzo
evangelizador de los agustinos estaba unido al concepto de policia cristiana,
que implicaba la congregacion de los poblados, el trazo de calles y plazas, la
dotacion de agua y la conformacion de instituciones comunales!44 para crear
una nueva organizacién econdémica, social y politica. A partir de este
proyecto, podemos comprender las contribuciones sociales sobre las
comunidades y pueblos. La escuela fue la base de la empresa
evangelizadora, y ahora en este espacio, trataré de explicar si la educacion

contribuyd a mejorar la capacidad técnica y la promocién social de los indios.

143 En el convento se oraba, ayunaban, recitaban la doctrina de dia y de noche, se flagelaban
v se llevaba una vida muy austera.
144 Escuelas, hospitales y cofradias.
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La conquista y las primeras décadas de vida novohispana significaron la
destrucciéon de la sociedad indigena. Econdémicamente ocurrié un cambio
gradual hacia nuevas técnicas de trabajo. Debutaron diferentes modelos de
producciéon, apoyados en las herramientas de hierro, en la rueda, arado, los
animales de tiro, la mineria y la ganaderia. Sobre las ruinas de una sociedad
que se encontraba en el umbral de la edad del cobre, surgié otra, cuyas
técnicas y herramientas de produccidon eran superiores. Al respecto, Semo

argumenta que el uso de:

...]as nuevas técnicas en las comunidades indigenas fue un proceso
desigual ¥ por lo general, lento. Las leyes que prohibian el uso del caballo
a los indigenas y la incapacidad de las comunidades para obtener acceso a
los nuevos pastizales, impidieron el desarrollo de la ganaderia indigena.
Las comunidades participaron poco en el desarrollo impresionante de esa
nueva rama de la economia. Entre los animales domesticados el tinico que
se difundié ampliamente en las comunidades fue la gallina de raza
mediterranea El arado penetr6 lentamente en las tierras comunales. Las
constantes reducciones de las superficies de labor comunal y la ausencia
de animales de tiro hacian mas productivo el uso de la azada, incluso de la

coa tradicional,145

Probablemente el convento y la encomienda permitieron a los indigenas
conocer las nuevas técnicas de produccion; sin embargo, las comunidades
siguieron conservando los métodos e implementos agricolas prehispanicos.
Esta bien documentado que hubo algunos intentos por introducir en la
agricultura las nuevas técnicas. Por ejemplo, la corona, mediante cédula de
23 de agosto de 1538, ordend al virrey Antonio de Mendoza que se llevasen a
Nueva Esparia oficiales que ensefiasen a los naturales el cultivo de la tierra,
y ademas semillas de trigo, legumbres y plantas de la metropoli, que
pudiesen servir en los nuevos dominios.

Los sistemas de trabajo y produccién prehispanicos convivieron con las
técnicas espafolas que utilizaban el sistema de rotacién de cultivos, el

arado, la carreta y el abono. Por ejemplo, se utiliz6 el arado andaluz, con

145 Semo Enrique, Historia del capitalismo en México. Era. 2000. pp. 53-54.
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punta recubierta de hierro que era tirado por bueyes. También se usaron
azadones pesados para la construccion de acequias. El trigo se sembraba al
voleo, ¥ junto a los animales de traccion aparecié la rueda aplicada al
transporte y a la produccion de energia para molinos. La carreta, la litera de
mulas y las carrozas tiradas por caballos hicieron, asi como la panaderia, la
sastreria y la carpinteria.
A medidos del siglo XVI, y gracias a la influencia de los agustinos,
comenzaron a proliferar los obrajes orientados a la produccion textil
(contaban con telares horizontales y ruedas de hilar de fabricacién
espafola), los indigenas comenzaron a utilizar paulatinamente el telar
espafiol que les permitid tejer mas rapidamente telas de una mayor
anchura. En cambio, las mujeres continuaron con la vieja técnica
prehispanica y seguian tejiendo fajas de lana y de algoddn, ayates, costales,
cinchos, lienzos y productos de ixtle, maguey y henequén.146

Los indigenas aceptaron las técnicas espafiolas gradualmente y de forma
selectiva, Por ejemplo, en la ceramica, adoptaron el horno espafiol, pero la
rueda de alfarero penetré muy lentamente y ciertos métodos de vidriado
también. Las técnicas y usos de materiales de construcciéon no sufrieron
muchas modificaciones. En las comunidades y pueblos, se siguié viviendo en
casas de un solo cuarto, hechas de adobes, reforzadas con piedras en las
esquinas y con troncos de madera en techos y suelo de tierra. Continuaron
durmiendo en petates y utilizando los ancestrales metate, comal y molcajete
prehispanicos en lugar del molino. Para la iluminacion, aceptaron la vela
espafiola. Solo los caciques comenzaron a construir y a vivir al estilo
espanol. |

En la mineria, la tecnologia prehispanica, hasta la llegada de los
espanoles, se limitaba a explotar vetas superficiales y yacimientos que se
encontraban en la arena de los rios con instrumentos basicos como la piedra,
madera y obsidiana. La nueva técnica espafola fue muy superior, ya que se
especializo en la localizacion y explotacion de vetas profundas. La

explotacion de esos depositos se hacia por medio de socavones perforados a

146 Othon de Mendizabal Miguel, Obras completas T. IT. México, 1946. pp. 342-344.
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diferentes niveles y conectados. Las herramientas utilizadas fueron picos,
barretas, cinceles, martillos, marros y el uso intensivo de madera. Con la
actividad minera, los naturales entraron en contacto con las técnicas de
produccion y herramientas espafiolas mas avanzadas.

A los habitantes de la region, se les utilizd en todo tipo de trabajo, por
todos los medios posibles, incluyendo la coercion, para forzarlos a que
aceptaran valores y actitudes contrarias a su costumbre. La finalidad era
obligarlos al trabajb forzado y a la construccion de la nueva sociedad. Hasta
sus defensores frailes, llegaron a considerar que sin algun tipo de coercién
sobre los trabajadores, la economia de la republica de los espafoles se
vendria abajo.!47

Paralelamente a la asimilacién de nuevas técnicas de produccidn,
sobrevivieron las técnicas prehispanicas anteriores a la conquista. Por
ejemplo, en las primeras décadas de presencia agustina, las empresas
espafiolas se vieron en la necesidad de utilizar técnicas locales, que no
necesitaban de implementos europeos y que se adaptaban mejor a los
conocimientos de los trabajadores y a las condiciones locales de produccion,
tal fue el caso del ganado espafiol -cerdos y gallinas- que para su engorda, se
utilizo el maiz.

El aprendizaje de las nuevas técnicas se debi6o a la ensefianza de los
frailes, quienes introdujeron la ensefianza elemental y de oficios como
sastres, carpinteros, herreros, canteros, cantores, catequistas, bordadores,
zapateros, enfermeros, musicos, etc. La idea de los religiosos consistia en
que los alumnos que terminaran su formacién en un determinado oficio,
ensefaran lo aprendido a otros, en sus pueblos de origen. Pero el
aprendizaje de oficios sélo fue para un grupo reducido. En la mayoria de los
casos, las técnicas espafolas se adquirieron en un contexto de explotacion
como la encomienda. Por esta razon, se entiende por qué los encomendados

de la regién, no mostraron interés en asimilar lo que constituia el medio de

147 Semo, op. cit., p. 55.



98

su propia explotacién y también se puede entender por qué siguieron
aferrados a sus tradicionales técnicas.!48

Con toda la tecnologia hispana, hasta la primera mitad del siglo XVI, las
comunidades fueron las principales abastecedoras de las ciudades espanolas
y de sus centros mineros. Esto fue posible (a pesar de ser una civilizacién
con menor grado de desarrollo) gracias a que los naturales contaron con una
organizacion y técnicas propias, aplicadas al trabajo, lo que permitié darles
de comer a frailes y espafoles.

Sin embargo, la educacién Agustina transformoé el sentido del trabajo de
los naturales. Para los indigenas la actividad productiva antes de la
conquista era sagrada y estaba vinculada a sus creencias religiosas, y a
pesar de la tributacién a sus sefiores, los naturales contaban con el tiempo
necesario para producir sus alimentos y atender sus necesidades. En el
nuevo contexto, el trabajo indigena y sus productos se transfirieron a la
construccion de las ciudades, edificios publicos y conventos, y al
mantenimiento de frailes, encomenderos, etc. Ahora bien, jocurrié una
verdadera promocién social como resultado de la educacion agustina? En el
desarrollo de la humanidad, las sociedades han experimentado sucesivas
transformaciones, principalmente en las técnicas de produccién. Si lo
anterior es por medio de una evolucion en la cual el hombre, a partir de su
experiencia va dominando la naturaleza con nuevas y mejores herramientas,
estamos de acuerdo que ocurrieron transformaciones y por ende saltos
tecnologicos. Pero si ocurrid en circunstancias de conquista, y de
evangelizacion, las nuevas técnicas y herramientas beneficiaron a un selecto
grupo, pero en lo general, s6lo contribuyeron a la explotacion, por lo que no
se puede hablar de una completa promocién social, y mucho menos de un

salto tecnologico:

Mas alla de la traza quedaron los vencidos, los indios, en pobres casuchas
de adobe o de carrizo, techadas con ramas de arboles o de pencas de
maguey; y entre estas casuchas, pobres...los indios por las calles y plazas,

acudian a los templos abiertos y a los atrios para recibir el bautismo y

148 Semo, op. cit., p. 56.
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aprender la doctrina cristiana. También iban por todas partes cargados
con materiales de construccién para labrar casas, templos y conventos y

traian comestibles y lenia a los hogares de los espafioles y hierbas para sus

caballos.., 149

2.6 La escritura alfabética

Hasta la primera mitad del siglo XVI, los indigenas continuaron
produciendo y usando los registros en su estilo tradicional sin cambios
significativos, excepto las influencias religiosas que les iba imponiendo la
evangelizacion y que todavia las podemos apreciar en los conventos.
Durante la década de 1550, los frailes estaban experimentando con la
comunicacion pictoérica y, por otra, transcribiendo el nahuatl hablado al
alfabeto romano. En unos pocos centros como la ciudad de México
empezaron a ensefar a algunos de sus ayudantes como escribir su propia
lengua, asi como la forma de manejar algunos de los géneros documentales

de estilo espafiol.150

2.7 La vestimenta

Los cambios en la vestimenta fueron limitados y se circunscribieron a un
circulo reducido de personas. La nueva vestimenta que los frailes
impusieron a los naturales, principalmente a los jévenes y a los que estaban
relacionados con los servicios en los conventos, como los auxiliares en la
liturgia v en el mantenimiento del convento, consistid6 en lo siguiente;
pantalon, camisa y capa, algunos con huaraches. Lo anterior indica que en
grupos reducidos, los naturales aceptaron la vestimenta que les impusieron
los frailes, como una norma moral para cubrir sus cuerpos y para participar
en los oficios y fiestas religiosas. Otro grupo de naturales, atin més reducido,
que utilizd vestimenta especial, fue el grupo de actores que los frailes

seleccionaban para las representaciones religiosas y teatrales.

149 Gonzalez Obregén Luis, Las calles de México. Porriia. México, 2000. Véase la ciudad
colonial 1521-1821, p. 126.

150 Lockhart, James. Los nahuas después de la conquista. FCE. México, 1999. pp. 474-475.
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Anexo 1
Los espacios del Ex convento de San Andrés Epazoyucan
Los principales espacios son la iglesia, generalmente de una nave y
orientada de este a oeste, tenia un coro alto para los religiosos, baptisterio,
confesionarios y presbiterio; el convento, adosado a la parte norte o sur de la
iglesia (la inmensa mayoria al sur; uno de los pocos conventos situados al
norte de la iglesia es el de Tlayacapan), tenia un portal, cubierto, a la
entrada y un claustro central, en torno al cual, se distribuian las
habitaciones destinadas a refectorio, cocina, sala capitular, biblioteca,
celdas, etcétera, situadas en uno o dos pisos. Otras dependencias accesorias
eran las caballerizas, el pajar y la huerta. Algunas veces también se
encontraban adosadas a la iglesia las construcciones del hospital y la es-
cuela. El atrio, que se extendia frente a la puerta del templo, y que estaba
rodeado generalmente de una muralla, tenia una infinidad de funciones: era
cementerio, lugar de reunion para la doctrina y sitio para realizar las
procesiones, bailes, fiestas o juntas de caracter religioso en las que partici-
paba todo el pueblo. Las capillas abiertas, que tenian varias formas y
distribucion, eran construcciones o adaptaciones hechas para colocar un
altar y decir misa frente al atrio, con lo cual éste se convertia en una in-
mensa iglesia al aire libre. Las capillas posas, que se encuentran en algunos
conventos, estaban en los cuatro extremos del atrio y servian para posar el
Santisimo o las imagenes durante las procesiones, o para celebrar en ellas
misa. A veces cada barrio tenia a su cargo el cuidado de una de estas ca-

pillas y podian servir de enterramiento a caciques y principales.



101

Plano del Exconvento de san Andrés Epazoyucan

smemrmmanl Bog it

Exconvento de San Andrés Epazoyucan. Plano

arquitectonico



102

Conclusiones

Finalizamos este trabajo de investigacion con las siguientes observaciones:

e La evangelizacién fue la misién de la iglesia catblica. También es la
historia de como se implanto en México y América Latina, y de su
contribucién a la formacién cultural y social de nuestros paises. Es la
historia de como el evangelio y los religiosos, al entrar en contacto con
sus sociedades y culturas heterogéneas, contribuyeron al desarrollo de un
proyecto civilizador, al nacimiento de ciudades, pueblos, regionalismos,
nacionalidades, idiosincrasias y visiones del mundo, donde le factor

religioso sigue siendo importante.

Cabe recordar dentro de estas conclusiones, que el descubrimiento del
nuevo orbe permitio a la corona espafola organizar un reino cristiano,
que desde su formacion inicial quedo bajo su tutela. Sobre esta base,
comenzo la obra civilizadora de los reyes catolicos y sus sucesores. Este
contexto sirvié de marco para los primeros ensayos de evangelizacion de
la orden Agustina. La introduccién del evangelio en su periodo insular
demostré que el asunto de cristianizar a sujetos que no habian tenido
noticia de Cristo, fue tarea compleja. Por un lado, la corona espariola se
apropio de las civilizaciones precolombinas y al mismo tiempo, se

preocupo por que fueran cristianizadas. Esta contradiccion fue

permanente y en innumerables circunstancias, los deseos de cristianizar

quedaron supeditados a los intereses de la conquista y colonizacién.

e La evangelizacion y su liturgia significaron la plasmacion del evangelio;
la implantaciéon de la cruz, el combate de la idolatria, la supresién del
sacrificio humano y el ingreso de los naturales a la cristiandad, y a un
estilo de vida hispano que tuvo sus repercusiones en la conformacién de
una nueva sociedad cristiana, que sirviera de base para el proyecto

colonizador de la corona espanola.
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Una visiéon general de la primera evangelizacién en México, es asunto
complejo. Sin embargo, podemos decir que fue fundante por que
establecio las bases de lo que es hoy la Iglesia en Epazoyucan y en
nuestro pais. Pero esta fundacion no tuvo lugar al mismo tiempo en todas
las partes de Meéxico; fue haciéndose en contextos diferentes. La
evangelizacion no fue la misma en el valle de México que en el norte. En
el primer caso, fue consecuencia de una conquista militar, en el segundo

se inici6 por medio de sucesivas colonizaciones.

Dentro de la historia luminosa y obscura, los frailes agustinos
participaron en la implantacion de la iglesia en México y Ameérica
Latina, contribuyeron a la formacion de la religiosidad de miles de
personas que cada domingo acudian y acuden a escuchar la homilias,
mismas que aun ejercen una poderosa influencia en las relaciones
sociales, culturales y politicas. En este sentido podemos mencionar el
fervor religioso en el medio urbano y principalmente en el rural, que se
manifiesta en la cuaresma y en los festejos de los santos de los pueblos,

es tan solo una muestra de la vitalidad del catolicismo.

La metodologia Agustina para la labor evangelizadora de Epazoyucan
fue creativa y se vali6 del teatro. Prepararon representaciones basadas
en temas del viejo y nuevo testamento para presentar la religion
cristiana, los ritos, sus valores morales y visiéon del mundo, asi como los
pecados y las acciones que alejan a los hombres de Dios. Permitieron que
las tradicionales expresiones artisticas prehispanicas se incorporaran al
cristianismo, edificaron arquitectura conventual (pintura y simbolismo)
para la transmision del evangelio, fundaron instituciones como

hospitales y cofradias para despertar el interés por una vida basada en la

caridad y justicia cristianas.

UAEH
BIBLIOTECA
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La importancia del exconvento de San Andrés Epazoyucan en la
conversion cristiana de sus habitantes, tuvo una gran importancia, pues
este espacio constituia un espacio unificador del conjunto social espaiol,
va ‘que ofrecia a este una serie de alimentos y/o rasgos afines; y haciendo
un breve recuerdo, contrastantes y opuestas a los valores de la cultura
musulmana, y después, de las civilizaciones mesoamericanas. Seria el
convento de San Andrés, donde se difundiria el ideal del ser humano, de
establecer un tipo de relacién entre éste y la sociedad, asimismo de dar un
sentido a la existencia de los individuos, lo mismo que un verdadero
sistema explicativo sobre la trascendencia de la humanidad. Por estas
razones el convento de Epazoyucan, respondia como un organismo
eminentemente cultural, por que suministraba a la sociedad hispana un
orden del mundo, cuyo prototipo era monopolio exclusivo de la institucion;
es decir, ofrecia seguridad existencial a todos sus miembros, lo mismo que

un sentimiento de unidad y pertenencia a una comunidad.

El simbolismo cristiano que guarda el conjunto conventual agustino en
Epazoyucan, complementaba el trabajo evangelizador. La cruz atrial, los
elementos arquitectonicos del convento como las capillas posas y las
capillas abiertas, el portal de peregrinos, la simbologia de la pintura mural
como los dngeles, las representaciones de Dios y de Jesucristo, asi como de
la Virgen, el simbolismo del mal representado por el diablo, y en general
de todos los elementos celestes y terrestre, los utiles e instrumentos de la
liturgia y el mismo mobiliario del convento representé para el pueblo de
Epazoyucan un nuevo contexto religioso que tenia como finalidad combatir
la idolatria y servir de base para lograr la transferencia de conocimientos

religiosos y la identificacion con la religion de Cristo.
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Un examen de la historia de las religiones, nos permite afirmar que la
dimensién teologico-espiritual en todos los casos, rebasd al individuo y se
extendid a otros ambitos terrenales como los espacios fisicos y la
simbologia con la que van acompanados. El desarrollo del culto siempre
esta asociado a un ambiente y escenografia que le permite cobrar vida, lo
materializa y lo fija poco a poco en las mentes y corazones de los
creyentes. En vista de lo anterior, el trabajo de evangelizacion llevado a
acabo por los frailes no se limité a las personas, sino que también
involucré el espacio ceremonial prehispanico, transforméndolo para

siempre.

El convento y su simbolismo religioso fueron los elementos que
sustituyeron del paisaje, a los grandes centros ceremoniales
prehispanicos. La nueva liturgia formada por ceremonias, ritos y actos
religiosos, partieron del interior del convento. La doctrina y la educacion
artistica, asi como los oficios y artes provenian del convento. Dentro de
los muros del convento se encontraba la intelectualidad religiosa, y los
conocimientos divinos volvian a quedar monopolizados por una clase
sacerdotal diferente, ahora en hombres dotados de poderes
extraordinarios que movieron a los indios para la aceptacion de la

religion cristiana.

Un aspecto que no podemos dejar de lado, es la aculturacion; la cual
podemos decir que, movidos por sus fuertes convicciones, los agustinos
también se preocuparon por estudiar lenguas, etnografia, botanica,
zoologia y muchos otros aspectos avanzados de la ciencia. La influencia y
las ideas de los agustinos se sintieron ampliamente en la cultura de
Epazoyucan. Aunque en un principio los religiosos debieron afrontar un
gran mosaico de culturas con diversos grados de tecnificacion, la religion y
la vida en las congregaciones favorecid el nacimiento de una sociedad con
valores comunes. A este apartado podemos agregar, que con el paso del

tiempo, podemos ver como la participaciéon agustina en la wvida de
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Epazoyucan fue también motivo de cohesion social y favorecié la creacion
de la propia “identidad”, fendomeno que todavia no acaba de consolidarse, a
pesar de que las necesidades del mundo en que vivimos nos lo estan

exigiendo.

Para el municipio de Epazoyucan, pueblo fundado o mejor dicho refundado
en el siglo XVI, el conjunto conventual se convirtié en el centro de la vida
comunitario. Aun hoy, la iglesia y el ex convento constituyen el punto de
encuentro mas importante del municipio. En este sentido viene a la mente
el inmenso atrio del ex convento de San Andrés; el cual al igual que la
gran mayoria de conventos de la Nueva Espafia, albergaba a la gran
cantidad de creyentes. Asi como en la ciudad celeste, Dios tiene lugar para

todos cuantos quieran salvarse.

En los pueblos hoy hidalguenses y en particular el de Epazoyucan, la
arquitectura militar encontrd su expresion en la iglesia y convento, que
eventualmente funcioné como fortaleza. El convento por si solo
represento fortificaciones para el Virreinato. A esto podemos responder
que en la localizacién de las fundaciones monasticas se buscod la
obtencion de varios objetivos estratégicos, tanto econdmicos-politicos

como religiosos.
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