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Introduccion

Por un hombre entro el pecado en el mundo,

y por el pecado la muerte;

y de este modo paso la muerte a todos los hombres
por aquel en quien todos pecaron

Romanos 5:12'

Dentro de la doctrina catdlica, el pecado es, en términos generales y de
acuerdo con el tridentino Misal Romano publicado en 1570, el pensamiento,
la palabra, la obra o la omision que desatiende lo establecido por Dios y, por
ende, el Derecho Natural y que quebranta no sélo la relacion del hombre con
Dios sino que inclusive rompe el orden del Cosmos.

El pecado tiene entonces dos ambitos principales: el individual y el publico.
Dentro del primero se pone en riesgo el alma y en sus extremos encontraremos
la vida eterna en la presencia majestuosa de Dios en el cielo, y en el otro, la
eternidad en el infierno, padeciendo los castigos terribles pronosticados por la
Iglesia catolica. El lugar por ocupar dependera de los resultados del hombre, que
se debatira en una lucha entre dejarse llevar por sus impulsos y pulsiones a costa
de la virtud, del bienestar de sus semejantes y de la “salud” de su alma, o seguir
los mandamientos, leyes y preceptos que Dios ha estipulado.

En cuanto a la esfera publica, en el &mbito colectivo la doctrina del pecado tiene
un papel importante que encuadrard desde una perspectiva moral la convivencia
humana. Partiendo de esta premisa, se desprende que la idea del pecado, al
menos en el Antiguo Régimen, fue un importante mecanismo de reproduccion
social e ideoldgica, asi como un elemento que lubricod y articuld las asperas
relaciones humanas y difundi6 la premisa de sobreponer el bien comun encima
del egoismo y la conveniencia particular.

La tradicion catolica discutié desde sus origenes las aristas tan complejas de esta
tematica y se derramaron rios de tinta para dilucidar sus causas, sus mecanismos
de accidn, la vulnerabilidad del hombre y también como puede éste rechazar las
dulces invitaciones a pecar, conocidas también como tentaciones, y cudles eran

1 El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, traducido al idioma castellano por Don
Ignacio Lopez de Ayala. Agregase el texto latino corregido segun la edicion auténtica de
Roma, publicada en 1564, segunda edicion, Madrid, Imprenta Real, 1785, sesion v, p. 49.
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los salvoconductos con los que el creyente contaba y otros que con el paso del
tiempo la Iglesia catdlica cre6 para entregarlos a sus feligreses para que hicieran
frente a tan avasallador adversario y mantener a salvo el alma y la relacion con
Dios.

Durante siglos se asegurd que el hombre tenia una inclinacién consustancial
a pecar, a descarrilar el orden; esta condicion se encontraba en su naturaleza
y son las sensaciones que percibe el ser humano a través de sus sentidos y las
debilidades de la “estrecha razéon humana”, los conductos por los cuales el
Demonio le presenta los deleites para luego cobrarle en la eternidad como su
verdugo. En los primeros siglos de nuestra era algunos tedlogos sostuvieron que,
una vez tentado por el Demonio, el hombre no podia resistirse y caia en pecado,
motivo por el cual, el Concilio de Orange, celebrado en el ano 529, declar6 que
dependia del hombre elegir entre el bien y el mal, de acuerdo con un arma que
Dios le habia otorgado: el libre albedrio o la capacidad de decision.

Con algunas de estas ideas los europeos descubrieron el Nuevo Mundo y, a menos
de medio afio de esa espectacular hazana, el papa Alejandro I'V en sus bulas Inter
Caetara del 3 y 4 de mayo de 1493, otorgé los territorios recién encontrados a
las coronas portuguesa y espafiola; en el caso de esta ultima, que acababa de
unificar los reinos de Castilla y Aragon, les impone a los reyes Fernando e Isabel
la obligacién de evangelizar a los naturales.

En consecuencia los conquistadores espafioles tuvieron que “cumplir” (no
siempre con gusto) con el requisito impuesto por Roma y aceptado por los Reyes
Catolicos y, desde la consumacion de la derrota de Tenochtitlan a manos de
Hernan Cortés, éste solicito la presencia de las 6rdenes mendicantes para llevar a
cabo la extenuante labor de la evangelizacion, aunque la presencia y la accion de
los frailes trajo consigo importantes pugnas entre conquistadores, encomenderos
y otros espainoles contra los religiosos quienes, en algunos momentos, pidieron
a las autoridades peninsulares que cobijaran a los indios recién convertidos a la
fe catolica contra los abusos que atestiguaron y denunciaron.

Dentro de la propuesta religiosa que traian los espafioles y que ofrecieron los
misioneros para lograr la llamada conquista espiritual se encontraba que el lugar
que ocuparian en el mas alla estaria determinado, ya no acorde con las creencias
prehispanicas que sostenian que era la manera de morir lo que les garantizaria
su lugar. Asi, las muertes de los guerreros en combate o las mujeres pariendo
acompaiarian al sol en su levante; los muertos por causas acuaticas o bubas irian
al Tlalocan y la gran mayoria de macehuales o que partian por “muerte natural”
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estarian en el Mictlan, donde después de una veintena de afios empezarian a
desdibujarse y a ser olvidados. Ahora la oferta aseguraba el lugar de acuerdo
con la forma de vivir: quienes siguieran los preceptos catélicos obtendrian con
seguridad su lugar en el cielo gozando de la presencia de Dios; pero quienes
hubieran violentado conscientemente los preceptos divinos y hubieran cometido
pecados mortales (llamados asi porque sin el perdon de éstos el alma moriria y
se iria al infierno privandole la posibilidad de gozar la eternidad bajo la Gracia
de Dios), quedarian a merced del Demonio en el Infierno.

Mientras que los que morian manteniendo un comportamiento razonablemente
bueno (que no cayeran en pecado mortal sin confesarlo y alcanzaran la
absolucion) irian al Purgatorio, lugar de donde saldrian después de purgar por
un tiempo algunas penas y conjuntamente con la ayuda de la Iglesia militante,
que se manifestaria en rezos, fundacion y mantenimiento de cofradias y obras
pias, compra de bulas de la Santa Cruzada, entre otras formas que ayudarian a
las &nimas a salir del “lugar intermedio”.

A pesar de que algunas de estas formas de ayudar a las d&nimas del purgatorio
fueron duramente criticadas y censuradas por la Reforma protestante, la
Contrarreforma (a través principalmente del Concilio de Trento, que fijo la
postura de la Iglesia catolica frente a la Reforma, y para la Nueva Espafia con
el III Concilio Provincial Mexicano, que adecu6 los resultados tridentinos a la
realidad novohispana) las afianz¢6 tanto en Europa como en el Nuevo Mundo, con
tanto éxito que inclusive los indigenas novohispanos dejaron parte importante
de sus bienes para hacer “bien por sus almas” por medio de institucionalizar
capellanias, donativos para diversas obras pias y también la compra de bulas de
composicion y de difuntos con la finalidad de ayudar tanto a sus seres queridos
como a la humanidad que se encontrara en el Purgatorio.

Podemos decir, en términos generales, que la evangelizacion en la Nueva Espafia
fue exitosa en practicamente todos los estamentos y “castas” que confluyeron y
conformaron la sociedad novohispana, y buena parte de este triunfo estuvo en la
doctrina del pecado, su ensefianza, las instituciones que regularon, vigilaron y
sancionaron el comportamiento y el pensamiento, y también como buena parte
de la sociedad novohispana asumi6 este modelo catolico. Por tales motivos,
estudiar el pecado en ese periodo y territorio, fue motivo para realizar y coordinar
el simposio titulado El Pecado en la Nueva Espafia, dentro del VII Congreso de
la Investigacion Social en México, celebrado en la Universidad Autéonoma del
Estado de Hidalgo en octubre de 2011, donde prestigiosos estudiosos de diversos
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centros de investigacion y docencia nos reunimos para dar a conocer avances de
investigaciones que vinculaban a la sociedad novohispana con el pecado.

A partir de esa actividad académica surgi6 el interés por trabajar las ponencias
presentadas a manera de seminario. Concurrieron y se sumaron otros
investigadores con trabajos, sugerencias y aportes que enriquecieron las
propuestas iniciales y dieron como resultado el presente libro, que retine diez
trabajos debidamente dictaminados y revisados por pares académicos.

En los primeros escritos encontramos diversas miradas en torno a cémo los
discursos religiosos sobre el bien y el mal, el Cielo y el Infierno, el pecado y sus
consecuencias aludieron primeramente al pensamiento, a la moral y la conciencia
de las personas. Rogelio Jiménez Marce, de la Universidad Iberoamericana-
Puebla, en su texto “«Pecar con el pensamiento» o de como se logra penetrar en
la intimidad de los individuos”, explora la dimension que cobro6 el hecho de pecar
de pensamiento y por qué se considerd que esto podria ser el paso previo para
pasar a la accion pecaminosa. A través de algunos casos que quedaron plasmados
en los archivos de la Inquisicién novohispana conocemos las argumentaciones
de aquellos que fueron interrogados porque sus pensamientos no estaban acordes
con los preceptos de la Iglesia.

José Abel Ramos Soriano, de la Direccion de Estudios Historicos del INAH,
en su texto “Libros contra la moral cristiana. ;Las lecturas mas perniciosas del
México colonial?”, nos adentra en un &mbito poco conocido del tribunal de la
Inquisicion: el de revisar, expurgar y censurar, si lo consideraban pertinente,
los libros que circularon en la época novohispana para asegurar que el flujo de
las ideas, tanto en Europa como en América, no fuera en contra de la moral que
dictaba la Iglesia.

Pero, ;cémo apelar a la conciencia del creyente? Sara Gabriela Baz Sénchez,
del Museo Nacional de Arte, muestra en su escrito “Despertando la conciencia.
Experiencia espiritual a partir de los despertadores cristianos” coémo ciertas
lecturas y pinturas fueron encaminadas para que los creyentes fortalecieran su fe
y contaran con armas para enfrentar el eterno enemigo.

Del pensamiento pasamos a diversas acciones pecaminosas; algunas fueron
denunciadas, otras causaban culpa y se buscaba la restitucion y algunas dan
cuenta de que la naturaleza “pecaminosa” del hombre no ha variado mucho con
el paso de los siglos.

Silvia Hamui Sutton, académica de laUNAM y de la Universidad Iberoamericana,
escribio “El pecado es de los otros”, en el que nos transporta al mundo
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novohispano y muestra como todo aquel que diferia de la fe catdlica, como fue
el caso de los judios, tenia que ser cauteloso en sus practicas, en sus filias y en
sus fobias, pues siempre hubo gente dispuesta a denunciar al “otro” en cuanto
fuera transgresor del dogma de fe.

(Qué sucedia cuando los comerciantes entregaban menos mercancia de la que
cobrabany después queriansaldar esadeudaparasalvarse delas penas del Infierno?
Enrique Javier Nieto Estrada, del Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades
de la UAEH, en “Para no caer en el Infierno: las bulas de composiciéon en el
ultimo cuarto del siglo XVI novohispano” nos narra los mecanismos del mundo
catdlico, y en particular del postridentino de la Contrarreforma, para aquellos
que querian restituir el mal manejo de sus comercios.

De la mano del mundo del comercio viene el de los negocios y Fernando José
Menéndez Gonzalez, del Instituto Politécnico Nacional, describe en su texto
“La ética de los negocios en la Nueva Espafia: pecados de ayer, pecados de
hoy” cémo lo que en el mundo novohispano se entendia como una transgresion
a la fe y los mandamientos divinos, hoy, con pardmetros distintos, se asume
como la ética en los negocios y sigue teniendo un peso importante en el mundo
contemporaneo.

Por otra parte, no se puede dejar de lado el impacto de la conquista y la
confrontacion, la friccion, lanegociacion de dos cosmovisiones, lamesoamericana
y la cristiana, que termind en una imposicion del catolicismo. Sin embargo este
proceso no se dio de manera automatica. Los cleros secular y regular iniciaron
una enorme labor de conversion entre los naturales y a sus ojos la asociacion de
pecado con idolatria era evidente en reiteradas ocasiones, como sefiala Gabriel
Marquez Ramirez, del Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades de la
UAEH, en “Los franciscanos, el pecado y la idolatria en Tlaxcala”.

La labor del clero regular por llevar a la gente de estas tierras hacia la fe catolica
no fue facil, por lo que, ademas de la prédica, plasmaron en los muros de
algunas construcciones religiosas un discurso iconografico que diera cuenta de
las terribles penas que sufrian en el Infierno aquellos que no se arrepentian de
sus pecados, como se aprecia en el texto “;Por qué los agustinos pintaron el
infierno en las regiones otomies de Hidalgo?”, de Arturo Vergara Hernandez, del
Instituto de Artes de la UAEH.

Ya en las postrimerias del mundo virreinal encontramos otras normas de
conducta y manifestaciones del pecado que también preocuparon a la sociedad y
a las autoridades civiles y eclesiasticas. Tal es el caso de “El pecado y el delito.
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El estupro en la capital novohispana del siglo XVIII”, donde Lourdes Villafuerte
Garcia, de la Direccion de Estudios Historicos del INAH, nos muestra un mundo
que intentd vivir con base en una fuerte reglamentacion moral, pero que era
movido por instintos y pasiones humanas que no siempre se ajustaron a e€sos
codigos de conducta.

Finalmente, el texto “La infidencia en Nueva Espaila, el caso del clero potosino,
1810-1811” de Felipe Durdn Sandoval, del Instituto de Ciencias Sociales
y Humanidades de la UAEH, nos narra como en los inicios de la guerra de
Independencia el clero tuvo un papel activo. Los religiosos que se atrevieron
a apoyar ese movimiento cometieron tanto pecado como traiciéon a la Corona,
motivo por el cual fueron juzgados y degradados en los tribunales eclesidsticos
y militares, haciéndonos ver que una accion podia tener implicaciones privadas
y colectivas de manera simultanea.

Entonces el pecado y su doctrina fue empleada también para mantener la
convivencia de la gran diversidad que confluyé en la Nueva Espatia, sin quitar el
aspecto meramente religioso, que buscaba la salvacion del alma de los hombres, a
pesar de que eso no era en estricto sentido lo que ellos querian o creian necesitar.

Enrique Javier Nieto Estrada
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“PECAR CON EL PENSAMIENTO”> O DE COMO SE LOGRABA
PENETRAR EN LA INTIMIDAD DE LOS INDIVIDUOS

Rogelio Jiménez Marce
Universidad Iberoamericana-Puebla

Introduccion

La tradicion religiosa cristiana contaba con normas respecto a la forma
en que debian actuar, pensar y hablar sus fieles. En este trabajo se busca
poner atencion a la manera en la que se ejercia el control del pensamiento,
mismo que se consideraba como la primera manifestacion del pecado, pues,
de acuerdo con el pensamiento teologal, el pensamiento hacia visible aquello
que se pensaba, lo cual se traduciria después en palabras. Este tipo de ideas
que hoy en dia podrian parecer extrafias, en realidad formaban parte de lo que
Sergio Pérez ha denominado como las “disciplinas de la palabra”, mismas
que jugaron un papel primordial en la constitucion y reproduccion de la moral
cristiana. Estas expresaban un conjunto de reglas practicas construidas en torno
a dos aspectos: el examen de las circunstancias del uso de la palabra y una
doctrina acerca del valor e importancia del silencio. En lo que se refiere al primer
aspecto, se buscaba definir las condiciones del uso virtuoso del habla por medio
del establecimiento de reglas, modelos y prohibiciones destinadas a regular la
conducta verbal. La segunda tenia una alta valoracion, pues formaba parte de
una actitud de moderacion y humildad.! El silencio constituia una muestra del
control que ejercia sobre si y evidenciaba el respeto que se le tenia a la divinidad.
Buscar el control del pensamiento era esencial en el imaginario catdlico, pues
se especulaba que el pensamiento daba paso a la palabra y de la palabra se
llegaba a la obra. Asi, en este trabajo se explorara, en primera instancia, cual era
el significado que se le daba al pensamiento y la manera en la que se buscaba
que los individuos ejercieran un control del mismo. En segunda instancia se
expondran dos casos en los que se hacen evidentes las estrategias de control que
los individuos tenian sobre sus pensamientos.

! Sergio Pérez Cortés, “La mentira y las disciplinas de la palabra en el mundo del pecado”
en Historia y grafia, afio 4, nimero 7, 1996, México, Universidad Iberoamericana, pp.
166, 169-172, 177.
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El pensamiento teologal sobre los pecados de pensamiento

Los te6logos manifestaban que los pecados de pensamiento eran los mas
dificiles de conocer, razén por la que se les denominaba pecados de “ceguedad
voluntaria” pues se cometian sin percatarse de la culpa que generaban.
Estos pecados eran peligrosos porque constituian un tipo de tentacion. Las
tentaciones eran de dos tipos: simples (no causaban dafios graves) y reflejas
(excitaban la mente y el sistema nervioso). De dos maneras se incurria en
pecados de pensamiento: por deseo (la voluntad deseaba llegar a la ejecucion
eficaz) y por complacencia (la voluntad se deleitaba con los pecados). A la
complacencia también se lo conocia como delectaciéon morosa, pues se buscaba
que los pecados pasados se repitieran en el futuro. El hombre podia resistir las
tentaciones, pues éstas no accedian directamente a la voluntad. Las tentaciones
utilizaban los sentidos exteriores para acceder a los interiores. Primero
penetraban en la imaginacion, de la imaginacion pasaban al entendimiento y
de éste a la voluntad. Un pecado de obra era la manifestacion concreta de un
deseo pecaminoso. En este sentido, se podia entender porqué el pensamiento
y la obra tenian una estrecha relacion.? Un pensamiento se consideraba
pecaminoso cuando deseaba lo malo contra Dios, el projimo o si mismo, debido
a que atentaba contra el primer y quinto mandamiento. Muchos pensamientos
no se convertian en obras pecaminosas, debido a que no todos los deseos se
realizaban. Sin embargo, Dios consideraba que era lo mismo un pecado de
pensamiento sin obra que la misma obra. Los pecados de pensamiento tenian
un castigo mayor que los de obra, pues éstos se cometian con frecuencia y se

2 Sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento, Paris, Libreria de Rosa y Bouret, 1857,
p. 156; Félix de Alamin, Puerta de salvacion y espejo de verdadera y falsa confesion,
Madrid, Lorenzo Francisco Mojados, 1724, p. 52; Pablo Sefieri, El confesor instruido.
Obra en la que se le muestra a el confesor nuevo la practica de administrar con fruto
el sacramento de la penitencia y el penitente instruido, para confesarse bien, obra
espiritual de la cual puede cualquiera aprender el modo de volverse a la gracia de su
sernior y de mantenerse en él, Madrid, Juan Joseph Guillén Carrascoso, 1695, pp. 145-146,
159-161; Joseph Boneta, Gritos del infierno para despertar al mundo dedicada a quien
esta en pecado mortal, Madrid, Viuda de Juan Garcia Infangon, 1718, p. 258; Pablo Celt,
El pecador arrepentido; esto es motivos eficaces para conocer y aborrecer el pecado
mortal, Madrid, Gabriel Ramirez, 1760, p. 50; Jaime de Corella, Suma de la teologia
moral. Su materia, los tratados mas principales de los casos de conciencia, su forma,
unas conferencias prdacticas, Madrid, Imprenta de Manuel Roman, 1734, p. 94; Martin de
Azpilcueta, Manual de confesores y penitentes, Sevilla, Imprenta de Andrea Pescioni y
Juan de Leon, 1585, pp. 16-17.
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reproducian con rapidez; a diferencia de los de obra que requerian de muchas
circunstancias para llevarse a cabo.

Los pecados de obra eran la suma de numerosos deseos impuros. Los
hombres tenian que poner especial atencion en lo que veian, pues los pecados
de pensamiento se introducian por la vista. Las tentaciones generadas por la
vista se albergaban en el pensamiento, del pensamiento se pasaba al deleite, del
deleite se daba el consentimiento, del consentimiento se realizaba la obra, la
obra se volvia costumbre, la costumbre una necesidad, de la necesidad nacia la
desesperacion y de la desesperacion se caia en la condenacion. Los pecados de
pensamiento eran de dos tipos: los pensamientos en si y los deseos. Los primeros
estaban vinculados con lo intelectual y los segundos con lo sensual. Entre los
primeros se encontraban los que cuestionaban la ley de Dios y las practicas de la
Iglesia; en tanto que los segundos se referian a los deseos lujuriosos, la envidia,
el odio, el rencor, la enemistad, el deleite impuro y la venganza. Para restringir el
pensamiento, se debia reprimir la fantasia con lo que se cerraba el entendimiento
a las “falsas opiniones”. También se debia buscar que los pensamientos fueran
puros, simples y sin malicia, pues se debia manifestar vergilienza de pensar lo que
se tendria vergiienza en decir.’ Existian varias formas de derrotar los pecados de
pensamiento: incentivar los buenos pensamientos, rezar el rosario, pensar en las
gracias divinas, la aspersion de agua bendita y pedir el auxilio de la cruz. Los
fieles no confesaban los pensamientos “abominables y horrendos” que hacian
contra Dios, pues consideraban que no tenian perdén y podian ser denunciados
ante la Inquisicion, pero los confesores debian mostrarle a los penitentes que
todos los pecados podian ser absueltos y se debian declarar. *

Un pecado bastaba para ser condenado, pues Dios castigaba la soberbia
que los hombres manifestaban en sus pensamientos. Los pecados de pensamiento

3 Joseph Boneta, Gritos del purgatorio y medios para acallarlos, Sevilla, Imprenta
castellana y latina de la vda de Francisco Lorenzo de Hermosilla, 1729, pp. 260, 272;
Joseph Boneta, Gritos del infierno, p. 312; Corella, op. cit., p. 94. En un relato que
ejemplificaba el pecado de pensamiento, se decia que el alma de una mujer se le aparecid
aun sacerdote y con lagrimas de fuego declaré que Dios la condend por haber mirado con
“deleite impuro” a un criado, pecado que no confesd por pensar que no era grave porque
no habia pensado pasar a mas. Aunque en su conciencia tuvo cierto escripulo, no se lo
manifestd a su confesor. En el juicio particular, Dios le castigo por este acto. La narracién
dejaba una doble ensefianza: los hombres debian confesar hasta los pecados menores y la
necesidad de controlar sus pensamientos.

* Alonso de Vascones, Destierro de ignorancias, Madrid, Imprenta de Andrés Sanchez,
1732, pp. 30, 51; Celt, op. cit., p. 132; Seifieri, op. cit., p. 160.
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eran por naturaleza mortales porque se sustentaban en la ira, la codicia y la
deshonestidad. Es de destacar que el imaginario teologal planteaba que los pecados
de pensamiento, palabra y obra sélo se distinguian en especie. Pecados interiores
como la herejia, la soberbia, la envidia y el odio a Dios tenian la misma naturaleza
maliciosa que el juramento, la blasfemia, el hurto y el homicidio que eran producto
de la estulticia culpable. El odio de Dios, la herejia y el juicio temerario eran
pecados que producia el entendimiento pero que no tenian efecto en la ejecucion;
lo mismo se aplicaba para las contumelias, las blasfemias, los juramentos y las
maldiciones, pecados que nacian de la boca pero no se reproducian en la voluntad.’
Los tedlogos mencionaban que los pecados de pensamiento debian verbalizarse
para ser perdonados. Como éstos se concebian en el entendimiento y se ocultaban
en el alma, solo se podian conocer por la confesion del inculpado. En este sentido,
el papel del confesor era esencial, pues debia analizar las circunstancias en que
se habia producido. Asi, si se realizé sin advertencia y sin provocar deleite, se
podia absolver pues no habia sido voluntario. En cambio, los voluntarios debian
perseguirse pues eran los causantes de la mayor parte de los males y eran causa de
condenacion. El confesor debia buscar que el individuo reconociera en si mismo
los origenes de su desgracia. Si se lograba que un individuo confesara sobre si
mismo o sobre las acciones de los otros, ello reflejaba la buena base en la que se
sustentaba el orden de los valores y la legitimidad de la ley.

Descubrir las raices de la trasgresion significaba asumir la plena
responsabilidad de sus actos y se reafirmaba la relacion de dependencia del
penitente con el confesor. La confesion evidenciaba una relacion de poder en
la que el confesor no so6lo era un interlocutor, sino la instancia que valoraba los
actos pecaminosos. Lo propio de una relacién de poder es que se ejerce entre
sujetos que se enfrentan a un campo de posibilidades, campo que genera una
diversidad de conductas, de reacciones y de comportamientos. El confesor, en
su papel de juez de las acciones de los hombres, establecia una distancia con sus
penitentes, distancia que no se superaba en la practica. En teoria, la Iglesia trataba
de mostrar que el confesor y el penitente eran iguales, pero mientras el confesor

5 Alamin, op. cit., pp. 51, 55, 492; Seferi, op. cit., p. 163; Guia para el cielo. s.l.e.,
s.f.e., pp. 84-86; Corella, op. cit., pp. 44, 94, 121, 124; Vascones, op. cit., p. 55; Boneta,
Gritos del infierno, op. cit., pp. 164, 273, 415; Boneta, Gritos del purgatorio op. cit., p.
188; Jeronimo de Ripalda, Catecismo y exposicion breve de la doctrina cristiana con un
tratado muy util del orden con el que el cristiano debe ocupar el tiempo y emplear el dia,
Puebla, Imprenta de Pedro de la Rosa, 1808, pp. 2, 119.
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tuviera en sus manos el saber no se podia lograr la equidad.® La confesion se
convirtié en un instrumento que ayudo a la Iglesia a regir las conciencias por
medio de la absolucion de las faltas. Reconocer los pecados constituia un ejercicio
individual de memoria. Conocerse a uno mismo era reconocerse culpable y
asumirse como tal, lo que implicaba un modo particular de relaciéon con uno
mismo, en el que se desataba una lucha interior de autoacusacion que ocasionaba
que el hombre se volviera responsable de sus actos. La practica de la confesion
sacramental contribuia a crear una conciencia que debia vigilar y castigar cada
pensamiento, cada palabra y cada acto. Asi, el individuo se constituia en agente
de su conciencia.” La meditacion sobre la culpa fue un aspecto indisociable de la
relacion que el hombre establecié con Dios. El confesor trataba de engendrar un
sentimiento de culpabilidad en el individuo, a fin de que éste tuviera un mayor
control de sus acciones.

La angustia de saberse culpable era disipada por medio de la confesion.
La vigilancia exigia la obediencia de los codigos. En este sentido, se buscaba
construir un “sujeto ético” que tuviera conciencia de los limites a los que estaba
sometida su actuacion. Un sujeto que se diera cuenta que habia transgredido los
principios en los que se basa toda actuacion moral. No se puede pensar el mal
como tal, si no existe un modelo con el cual contrastar la actuacion. A partir de
ese modelo, se puede evaluar el grado de desviacion de la conducta. La maldad no
se puede medir de acuerdo a la actuacion del individuo, sino por la violaciéon de
la situacion que estaba vedada. La instauracion de un codigo de comportamiento
requiere de un largo trabajo de aprendizaje, de memorizacion y de asimilacion de
un conjunto sistematico de preceptos, ademas de un control regular de la conducta

¢ Jean Delumeau, La confesion y el perdon. Las dificultades de la confesion, siglos XilI a
xviil, Madrid, Alianza Editorial, 1992, p. 35; Jean Delumeau, E/ catolicismo de Lutero a
Voltaire, Barcelona, Editorial Labor, 1973, p. 208; Paul Galtier, Aux origines du sacrement
de pénitence, Roma, Universidad Gregoriana, 1951, p. 2; Michel Foucault, Historia de
la sexualidad. 11. El uso de los placeres, México, Siglo XXI editores, 1986, p. 61; Oscar
Martiarena, “Confesion y Memoria” en Historia y grafia, nim. 8, afio 4, 1997, México,
Universidad Iberoamericana, p. 75; Michel Foucault, Historia de la sexualidad. 1. La
voluntad de saber, México, Siglo xXXI editores, 1984, pp. 15, 45, 75; Michel Foucault,
“El sujeto y el poder” en Revista Mexicana de Sociologia, México, afio L, nimero 3,
julio-septiembre de 1988, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Sociales, pp. 8-9, 12, 14, 15-17.

7 Michel Foucault, Historia, p. 103; Michel Foucault, Genealogia del racismo. De la
guerra de las razas al racismo de Estado, Madrid, Las ediciones de la Piqueta, 1989, p.
34; Gianni Vattimo, Creer que se cree, Buenos Aires, ediciones Paidos, 1996, pp. 27, 42.
La conciencia individual fue uno de los legados de la contrarreforma.
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que busca medir la exactitud con la que se aplican las reglas. El conocimiento que
los sujetos adquirian del cédigo de conducta marcaba los espacios por los que se
debian desenvolver, les permitia saber cudndo se sobrepasaban las reglas y qué
castigos les esperaban por sus acciones. Tener conciencia de haber trasgredido las
reglas morales provocaba un sentimiento de culpabilidad. La estrategia funcion6
pues los fieles se convirtieron en fiscales de las malas acciones, tal como se podia
constatar en el hecho de que la mayoria de las denuncias inquisitoriales provenian
de la gente comun. No era necesario tener un sistema de policia cuando la misma
poblacion reconocia al enemigo que se encontraba en casa.?

Las denuncias no s6lo mostraban el compromiso que tenian las personas
para preservar el orden social, sino que también ayudaban a valorar el nivel de
conocimiento doctrinal exhibido por el denunciante, es decir, el denunciante se
revelaba como un intermediario cultural que participaba en la supresion de lo que
consideraba una conducta desviada. Las denuncias mostraban un cuerpo social
vivo en el que los mecanismos de control social canalizaban la conducta y el
pensamiento de los individuos. Si la denuncia contra los pecadores se justificaba
en tanto buscaba preservar el orden social, como se puede explicar el hecho
de que los sujetos se autodenunciaran. La autodenuncia permite comprender
dos aspectos: la forma en que los individuos asumian su culpabilidad y las
consecuencias que podia traer el que otros denunciaran sus actos pecaminosos.
La autodenuncia revela los mecanismos empleados por el pensamiento teologal
para constituir un escrupuloso sentimiento de culpabilidad en el sujeto. La
culpabilidad es una experiencia individual e interiorizada en la que el hombre
aparece como el juez de sus propias acciones. Entender la culpabilidad desde esta
perspectiva implica una experiencia ético-juridica. El simbolismo juridico de la
culpabilidad trasciende el dominio publico de la justicia penal para insertarse en
el dominio privado de la conciencia moral. En este sentido, la culpabilidad agrega
un tinte legal a lo moral con todas las restricciones que comporta la idea de “mens
rea”. El caracter restrictivo de la culpabilidad se deriva del vinculo que establece
con la voluntariedad.

El sentimiento de culpabilidad se sustenta en la conciencia que el culpable
tiene de si. La culpabilidad se puede entender como una acusacion sin acusador, un
tribunal sin juez y un veredicto sin autor. Es una relacion de alienacion que lleva

8 Rogelio Jiménez Marce, La palabra reprimida. El control social sobre el imaginario del
mas alla, siglos xvil y xviil, México, Editora de Gobierno del Estado de Veracruz, 2010,
pp- 107-108.
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a que el hombre asuma el papel de juez en el tribunal de sus propias acciones.’

Un hombre que asume su culpabilidad esta dispuesto a soportar el castigo y a
constituirse en sujeto de punicion. La culpabilidad engendrada por la conciencia
del castigo convierte la expiacion vindicativa en expiacion educativa. Asi, la
culpabilidad se entiende bajo una logica de ruptura y de reintegracion. La ruptura
genera la imagen de un hombre culpable, mientras que la reintegracion muestra al
hombre responsable. La autodenuncia permite acceder a la culpabilidad interior
del hombre, pues los pecados ocultos solo se podian conocer por el testimonio de
los mismos pecadores. El examen de conciencia se convertia en un instrumento
util para indagar en el ser del individuo y de esta manera, determinar la dimension
pecaminosa de los pensamientos. Por lo anterior no debe extrafiar que muchas
autodenuncias tuvieran su origen en el confesionario. Para acrecentar el control de
los individuos, se habia determinado que ciertos pecados s6lo podian ser absueltos
por la Inquisicién, razén por la que los individuos se presentaban ante ella para
ser absueltos y para mostrar la obediencia que manifestaban a su confesor. Los
métodos para lograr las autodenuncias eran tan eficaces que algunos individuos
hacian un recuento pormenorizado de sus faltas presentes o pasadas.'

La minuciosidad que podia alcanzar una confesion se puede ver en el
caso de Agustin de Vega, quien declaraba que:

he dicho dos veces que es imposible que Dios este en la hostia
como esta en el cielo y lo he creido. Yo he renegado cinco veces
a la santisima trinidad, he renegado del patriarca san José cinco
veces, del santo de mi nombre, del santo 4ngel de mi guarday a
toda la corte del cielo santo por santo y en presencia de muchos
santos. Yo he maldecido el bautismo cinco veces con todo mi
corazdn, la hora en que naci, al padre que me bautizo, a mis
padres, a todos los que a mi bautizo asistieron y las oraciones
que dijeron. Yo le hice escritura de mi alma al demonio con
sangre de mis venas y le puse que renegaba de Dios y de todos
los santos que son de Dios. No habia yo de menester para nada,
que a ¢l queria yo para que viviera conmigo toda mi vida, para
que me hiciera muy rico, para enredarme con cuantas mujeres
hubiera, y le dije que con tal que hiciera todo eso por mi que le

° Paul Ricouer, Finitud y culpabilidad, Madrid, Taurus ediciones, 1981.
10 Jiménez, op. cit., pp. 124-126.
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prometia hacer tres cosas: por la primera todos los dias después
de haberme desayunado irme a confesar y hacer sacrilegios en
la confesion y después ir a comulgar dos veces y la segunda era
hacerle escritura de su alma y la tercera hacer vida con ¢l toda
mi vida, cudntos pecados hay en el mundo, cinco veces fui al
campo desesperado y renegando de Dios y llamando a gritos
al demonio le he dicho que si fuera capaz de dormir y ofender
a dios con la misma virgen que lo hiciera de muy buena gana
con tal de que el demonio me hubiera concedido mis deseos.
Yo he pecado con una perra tres veces, con gallinas seis veces,
con guajolote cinco veces, con un hombre intente hacerlo tres
veces en un templo, pisotee y escupi el rosario de la virgen, dos
veces escupi una imagen de la virgen, cinco veces desdije el
credo, el padre nuestro, el ave maria, dos veces lei un libro de
la virgen y a cada palabra la escupia, la desdecia, la renegaba y
la maldecia. !

Como se puede apreciar, el penitente realizaba un recuento pormenorizado de sus
pecados. Diversos confesionarios enfatizaban que los confesores debian tratar
de que sus hijos espirituales lograran hacer un recuento extenso de sus pecados,
pues una buena confesion implicaba el reconocimiento de los pecados internos
(pensamientos), externos (palabra) y de ejecucion (obra). Cuando un penitente
no tenia certeza de los pecados que habia cometido, podia sacar un estimado
que abarcara los hechos de su vida. El confesor podia preguntar todo lo que
considerara necesario para que nada quedara sin la debida explicacion. Se debia
poner énfasis en aquellos hechos que el pecador callaba, aunque el confesor tenia
que cuidarse de realizar preguntas que el individuo nunca se hubiera imaginado.
Una investigacion acorde a la “natural capacidad” del penitente podia resultar
de mayor provecho para conocer lo sustancial de las culpas. La discrecion podia
ayudar a generar confianza en el penitente, quien no dudaria en desnudar su alma
por completo y con ello, se superaria la vergiienza de declarar los pecados. Algunos
tedlogos recomendaban sumar el numero de pecados que habian realizado por
dia, por semana y por mes; nimero que se tendria que repartir entre los pecados
que se habian infringido. Los pecados interiores eran los que generaban mayores
problemas de memoria. Sin embargo, el olvido de los pecados s6lo se podia
excusar una vez, pues los penitentes tenian la obligacion de llevar una cuenta

I AGNM (Archivo General de la Nacion-México), Inquisicion, vol. 1319, exp. 22, f. 1.




N\

J

exacta de sus malas acciones. Si no realizaban esa tarea, cometian un pecado de
malicia, la cual era la madre de la ignorancia y de la pereza.'?

No cabe duda de que la confesiéon reafirma el movimiento de
interiorizacion de los pecados. Se deben reconocer las faltas para que el sentido
moral comience a operar. La culpabilidad representa la expresion por excelencia
de la conciencia y con la conciencia aparece el hombre medida. La conciencia
del pecado se convierte en la medida de la culpa. Cuando se acentua el yo de
la confesion, la falta deja de ser percibida como pecado para convertirse en
culpabilidad. Esta encuentra sentido dentro de un esquema mental en el que el
individuo esta consciente de las acciones que decide realizar, las que pretende
hacer y las que elige no llevar a cabo. Es un proceso en el que la libertad de
eleccion juega un papel preponderante. Asi, el libre albedrio ocupa una posicion
esencial dentro de la visién ética del mundo. El espacio de manifestacion del mal
solo aparece cuando se reconoce y se reconoce cuando se le acepta como una
eleccion deliberada.'®

El caso de Maria Felipa Olaeta: entre proposiciones y restricciones sexuales

Un ejemplo que puede ayudar a entender lo que se ha planteado es el de la espafiola
Maria Felipa Olaeta, quien se autodenunci6 el 3 de junio de 1796 en la ciudad de
Meéxico. En su confesion escrita, Felipa manifestaba que habia pensado que no
existia ninguna razoén por la que los hombres debian estar agradecidos con Jesus,
pues su pasion no habia servido de nada. Por el contrario, estaba convencida de

12 Vascones, op. cit., pp. 1-3, 6, 19; Sacrosanto, pp. 68-69; Catecismo para uso de los
parrocos hecho por el 1v Concilio provincial mexicano celebrado en el aiio de 1771,
México, Imprenta del licenciado Josef de Jauregui, 1779, pp. 107, 323-328, 447,
Pedro Juan Pinamonti, E! director de almas, método para dirigirlas por el camino de
la perfeccion cristiana, Madrid, Antonio Sanz, 1734, pp. 29-30; Concilio 11l provincial
mexicano, celebrado en México el aiio de 1585, confirmado en Roma por el Papa Sixto
v y mandado observar por el gobierno espaiiol en diversas reales ordenes, México,
Eugenio Maillefert y Compaiiia editores, 1859, pp. 324-325; Ripalda, op. cit., p. 29;
Daniel Concina, Instruccion de confesores y penitentes, desengaiio universal, que con
toda claridad manifiesta el seguro camino del cielo, Madrid, Miguel Escribano, 1766,
p- 109; Boneta, Gritos del infierno, op. cit., pp. 274-276; Juan de Palafox y Mendoza, E/
pastor de noche buena, Barcelona, Juan Piferrer, 1730, p. 16. Sefieri no estaba de acuerdo
en que los confesores tuvieran una participacion activa en la confesion, sino que debian
limitarse a escuchar y preguntar cuando se creia que el penitente ocultaba algo. Sefieri,
op. cit., pp. 10, 14-18, 136, 140, 143-145, 196.

13 Jiménez, op. cit, pp. 124.
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que Cristo no habia padecido, pues su cuerpo tenia una doble cualidad: la humana
y la divina. Por medio de la cualidad divina, la humana se volvi6é impasible y un
cuerpo impasible, no podia sufrir. Sin embargo, la denunciante reconocia que
cometid una equivocacion al pensar que Jesus padecié como Dios y no como
hombre. Resulta interesante mencionar que Felipa decia que esta idea la habia
concebido después de leer y escuchar sobre la pasion de Jests, pero admitia que
no lograba entender lo que se explicaba sobre el asunto. Un segundo pecado
que habia cometido era pensar que los moros tenian razoén cuando afirmaban
que Maria no podia permanecer virgen después del parto. Su error se explicaba
por el hecho de que no habia entendido que la concepcién de Jesus fue diferente
a la del resto de las mujeres. Ella admitia que cometié un pecado de omision
culpable, pues no habia preguntado ni se habia instruido en los misterios de la
fe. No obstante, habia entendido que los moros no tenian las mismas razones
que los cristianos para creer, pero ella no lo sabia cuando hizo esa afirmacion.
Un tercer pecado era haber juzgado que Dios era cruel, pues proporcionaba
los instrumentos para pecar pero no permitia que los hombres lo hicieran. Ella
mencionaba que las “reglas divinas” consideraban que todo era pecado, motivo
por el que no se permitia hacer nada y aquellos que se atrevian a pecar, eran
castigados por su desobediencia aunque Felipa estaba convencida de que Dios
castigaba a los hombres para “disimular” sus deseos de pecar.

Ella mencionaba que no sentiria ninguna pena si Dios la condenaba, pues
asi tendria la posibilidad de apreciar el cielo antes de que la encerraran en el
infierno. Habia concebido ese pensamiento a raiz de dos ideas: el creer que se
podia mirar a la divina esencia de la misma manera que se observaba a las demas
personas, y el considerar que cuando muriera tendria que dirigirse al lugar en el
que se encontraba Dios para darle cuenta de sus actos. Si la divinidad habitaba
en el cielo era inevitable que viera lo que sucedia en ese lugar, por lo que podia
burlarse del Creador mientras no se diera cuenta. Asi, y a pesar de los grandes
pecados que habia cometido, ella tendria la oportunidad de conocer el cielo y ni
el mismo Dios podria impedirlo. En una postura desafiante, Olaecta manifestaba
que no le importaban los premios celestiales, entre los que se encontraban el
observar a la divinidad, asi como tampoco le temia a los castigos del infierno pues
consideraba que éstos no le causarian ningtn dolor. Ella pensaba que si la mayor
dicha del cielo era observar al Creador, entonces no servia de nada haber nacido
y no se justificaba la promesa divina de que se iban a disfrutar numerosos dones.
A Felipa no le quedaba la menor duda de que el hombre debia “gozar” el mundo y
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no limitarse solo a conocer a Dios, lo cual, desde su perspectiva, no representaba
ningun privilegio o premio. En este sentido, ella pensaba que el Ser Supremo
era un “convenenciero”, debido a que s6lo deseaba que los hombres lo amaran,
pero no permitia que los individuos disfrutaran de los placeres del mundo. Ante
tal situacion, ella deseaba convertirse en un animal para que pudiera pecar todo
el tiempo y nadie la castigara por sus acciones, proposicion que reflejaba, segun
ella, su amor por las “cosas mundanas” pero también advertia que no lograba
entender el por qué se debia amar a un ser que privaba de los goces terrenales.

Felipa manifestaba que sus errores eran consecuencia del “amor
desordenado” que tenia por los deleites carnales, mismos que la habian llevado a
pensar que era preferible habitar el infierno debido a que en ese lugar, los hombres
podian pecar sin ninguna restriccién, motivo por el que deseaba ser encerrada en
ese sitio para poder gozar del “amor carnal” con todos los hombres que quisiera.
Si no le temia al infierno se debia a que pensaba que el dia del Juicio Final, el
Creador perdonaria a los condenados del infierno por lo que todos los hombres
alcanzarian la gloria. Ella reconocia que desde los seis afios habia tenido los
anteriores pensamientos, mismos que habian sido sugeridos por el demonio. Por
influencia del maligno realizaba actos impuros, tales como decirles “que miran
bobos” a las imagenes del Divino Rostro y de la Purisima Concepcion, al mismo
tiempo que les hacia gestos y les sacaba la lengua con burla. Su hermano Joseph
Manuel la reprendio por burlarse de los santos, pero no le hizo caso pues pensaba
que no tenia derecho a regafiarla. Felipa decia que a pesar de su “tierna edad”
distinguia que sus acciones eran malas y sentia pavor de hacerlas, pero repetia
las malas acciones a causa de la potestad que el demonio tenia sobre ella. Asi,
en una ocasion expelidé una ventosidad que en un principio pensé dedicarla al
demonio, pero después prefirié hacerlo a los santos, a la virgen y a Jesus. Felipa
reflexionaba que cuando era pequefia solo repetia los errores por instinto, pero
comenzo a sentir “gusto” por ellos cuando crecid sobre todo el de la lujuria, vicio
del cual logré separarse gracias a la lectura de los ejercicios espirituales. Olaeta
mencionaba que no habia confesado sus pecados, debido a que no cumplia la ley
de Dios, a que no tenia interés en salvar su alma y a que no queria que la llevaran
presa a las carceles del Santo Oficio. El tinico pecado que si habia confesado eran
las proposiciones que realiz6 contra la virgen.

Cuando su confesor le preguntd si habia pensado y divulgado las
proposiciones, ella le respondié que sélo las habia pensado razén por la que su
confesor la absolvid. No obstante, Felipa después aclar6 que sus proposiciones
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pasaron del pensamiento a la palabra, pero admitié que las verbalizdé cuando
estaba sola o en sitios en donde nadie la podia escuchar. Aunque dudaba de las
verdades de la fe, se abstenia de preguntar por el temor de que la consideraran
una hereje. Su silencio constituia otra ofensa contra el Creador por la ignorancia,
temor y fragilidad que manifestaba. Ella pensaba que el demonio era el que la
incitaba a creer que no habia infierno, pero después recordaba los articulos de fe
y modificaba sus ideas, aunque conservaba la duda pues se decia a si misma que
nadie le habia demostrado lo contrario. Y en dado caso de que existiera, Felipa
consideraba que podia convertirse en “amiga” de los demonios, situacion que
la ayudaria a librarse de las penas o hacer que éstas fueran minimas. Aunque
después aclaraba que deseaba ser como el demonio para dominar a los seres
infernales, lo que le permitiria disponer sobre los tormentos que recibirian los
condenados ademés de que podria solazarse con el pecado de la lujuria por la
eternidad, pecado al que se habia entregado sin freno y para justificar su actuar,
decia que Dios era la que lo inspiraba a hacerlo. Felipa manifestaba que no le
tenia miedo a los castigos del infierno, pues su continuidad ocasionaria que
las almas se volvieran insensibles. Si éstas dejaban de sentir los tormentos, la
estancia en el infierno seria “mas llevadera” pues podrian comunicarse y “vivir
alegremente”, asi como lo hacian los hombres y las mujeres “malas” en este
mundo. Sin embargo, reconocia que la evocacién de los tormentos provocaba
que sintiera odio hacia Dios, pues era injusto que por unos deleites momentaneos
se padecieran tormentos eternos.

El inico medio que habia encontrado para vengarse del Creador era el
desprecio, el aborrecimiento y las palabras injuriosas. En su “fuero interno” habia
jurado que aborreceria a Dios por toda la eternidad, si la mandaba al infierno a
padecer por culpa de sus actos lujuriosos. Felipa consideraba que era falso lo
que se decia del escapulario del Carmen, el cual solo se utilizaba para obtener
dinero pero no otorgaba ningun tipo de bendiciones, gracias e indulgencias.
Le molestaba que la gente viviera engafada, pues el escapulario no ayudaba
a enmendar la vida de los pecadores y se enojaba cuando su madre intentaba
ponerle un escapulario a su hermano o cuando la regafiaban por no traerlo, pues
pensaba que era “un trapo despreciable”. Ella se alegraba cuando oia que en los
edictos del Santo Oficio se mencionaba que eran falsas ciertas indulgencias que
otorgaban los escapularios; también creia que el rosario no servia para nada, pues
solo eran unas “cuentas de palo”. Los unicos que merecian reverencia eran los
sacerdotes, pues los altares, los religiosos y las monjas no representaban nada.
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Después de analizar las obras incomprensibles de Dios, Felipa habia concluido
que éste no existia pues era dificil entender que tres personas constituyeran una
misma esencia. Las dudas la llevaron a cuestionar la presencia del Creador y a
pensar que el “ser” de las criaturas era una “cosa” que volaba en el aire como “un
sueflo”. Sin embargo, cuando reflexionaba lo que decian los sermones y su madre
le explicaba la doctrina, volvia a creer lo que afirmaba la fe. Ella pensaba que sus
ideas erréneas eran fruto de la soberbia y de la influencia que el demonio ejercia
sobre ella. Felipa también declar6 que habia cantado unos versos que se burlaban
de los mandamientos', mismos que escuch6 en un fandango. Unos dias después,
uno de sus conocidos, Francisco Borja, le regal6 una copia impresa.

Aunque sabia que la Inquisicion los prohibio, ella no tomo en cuenta la
disposicion y los interpretaba cuando se presentaba la oportunidad. Mencionaba
que se confesaba y comulgaba, aun a sabiendas de que eran actos sacrilegos.
Ella lo hacia para dar rienda suelta a sus apetitos sensuales, pues se deleitaba al
contar sus pecados y trataba de realizarlos de nueva cuenta en el confesionario.
Para que los sacerdotes cayeran en la tentacion, se abria el pafio y la blusa. Sélo
uno le propuso que tuvieran relaciones ilicitas, pero por verglienza no consintio.
Unos dias después, Felipa se retractd de sus declaraciones pues decia que nunca
buscd provocar a los confesores, sino que al relatar sus faltas deseaba que éstos
pecaran con ella. Para evitar que sus intenciones se hicieran realidad, buscaba a
los confesores mas estrictos para que ellos reprimieran sus impulsos. Por culpa
de los apetitos lascivos, pensé que Maria se habia “deleitado” durante su estancia
en el mundo, error del que la sacé su madre que le sefiald que los “esposos
santos” eran “castos”. Felipa reconocié que también pensé que los angeles y los
bienaventurados tenian “tratos deshonestos” en el cielo. Cuando le mencionaron
que las almas gloriosas se dedicaban a alabar a Dios, consideré que en el cielo
solo se vivia en una “eterna ociosidad”. A ella no le gustaria estar parada y sin
gozar ningun deleite, motivo por el que pensaba que era mejor el infierno pues
en ese lugar se podia pecar. Felipa estimaba que el ser del hombre se acababa
cuando éste moria, pero la lectura de varios libros y los sermones la ayudaron
a disipar sus errores. Ella estaba convencida de que la penitencia era un invento

4 Las décimas de los diez mandamientos fueron escritas por el mulato José Antonio
Ramirez, mismas que fueron denunciadas el 16 de octubre de 1788 por el mercedario
Bernardo Marquez. Los versos se reproducen en Georges Baudot y Maria Agueda
Méndez, Amores prohibidos. La palabra condenada en el México de los virreyes.
Antologia de coplas y versos censurados por la Inquisicion de México, México, Siglo
XX1, 1997, pp. 69-70.
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de los hombres y tenia dudas acerca del perdon de los pecados. Pensaba que la
confesion habia surgido para conocer los secretos del corazon y para complacerse
con los pecados “torpes” de los penitentes.

Las verdaderas intenciones de la confesion eran comunicadas a los
nuevos sacerdotes, a quienes se les obligaba a guardar el secreto. Ella manifestaba
que no habia certeza de que Jesus se encontrara en la eucaristia, en la misa o
en la extremauncién. La extremauncion era una “ceremonia exterior” cuyos
efectos espirituales no se conocian, en tanto que el bautismo, la confirmacion y
el matrimonio eran “fabulas” que no debian cumplirse. Los mandamientos eran
“intolerables” dado que Dios ordenaba que se hicieran cosas imposibles. Después
de escuchar el testimonio, el inquisidor determin6 que Felipa debia ayunar todos
los viernes, rezar el rosario, frecuentar los sacramentos, repasar el catecismo de
Ripalda, escuchar sermones, leer libros espirituales, meditar sobre la pasion de
Cristo y realizar actos de fe, esperanza y caridad, ademas de que se debia abstener
de asistir a las comedias, toros, fandangos y paseos. Esta penitencia la debia
cumplir por espacio de tres afios.'® Felipa recibi6 una penitencia leve, si se toma
en consideracion la gravedad de sus proposiciones. Ella cuestionaba la mayor
parte de los misterios de la fe y de las creencias establecidas por la Iglesia. Sin
embargo, los inquisidores no solicitaron que las proposiciones fueran calificadas.
Es probable que tanto su condicion femenina como sus contradicciones, hubieran
sido el motivo por el que sus expresiones no fueran censuradas. El mundo de
Felipa giraba en torno a la sexualidad. Ella era una mujer reprimida que intentaba
menoscabar los fundamentos de la religion, a fin de dar rienda suelta a sus pasiones.
Es por ello que se negaba a aceptar que la doctrina impusiera ciertos parametros
de comportamiento. Felipa atacaba los sacramentos y los mandamientos, debido a
que consideraba que eran los instrumentos que evitaban la realizacion del hombre
como ser. Dios era el culpable de la represion humana.

Los creyentes no podian hacer nada ante unas leyes que les impedian
actuar con libertad, razon por la que deseaba ser un animal antes que un humano.
Los primeros ejercian su sexualidad sin restricciones, mientras que los segundos
tenian que acatar las reglas morales. Desde su perspectiva, Dios era el tnico
ser que queria sentir amor, pero no dejaba que los demds tuvieran ese mismo
privilegio. Ella buscaba un sitio en el cual ejercer su sexualidad reprimida. Si
la tierra y el cielo no lo ofrecian, quedaba la alternativa del infierno, lugar en el
que podia disfrutar de la libertad. En este sentido, el infierno representaba una
liberacion de la pesada carga de ser cristiana.

15 AGNM, Inquisicion, vol. 1391, exp. 8, fs. 167-192.
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La virgen de mis deseos: el caso del mulato Juan Antonio Bernal

El barbero mulato Juan Antonio Bernal se autodenuncio el 6 de marzo de 1719 en
San Luis Potosi, pues manifestaba que por instigacion del diablo habia pensado en
varias ocasiones que la virgen tenia “acto carnal” con Jesus, pues éste no podia vivir
sin una mujer. Ella también tenia relaciones con los sacerdotes que consideraba
buenos, situacién que demostraba que ella no era virgen. Las relaciones carnales
entre Jests y Maria habian comenzado en el cielo y prosiguieron en la tierra.
Bernal mencionaba que estos pensamientos los habia tenido desde muy pequefio
y no habia hecho el esfuerzo de desecharlos. Juan recordaba que Maria de Gascon
le habia contado que Jesus habia tenido “alteraciones” con Maria Magdalena,
afirmacion que consideraba cierta. Antonio reconocié que en una ocasion tird
una imagen de Cristo con rabia, pues estaba enojado de que éste no lo ayudaba
con su trabajo. Creia que si lograba obtener el hueso de un hombre opulento se
podia volver acaudalado. El mulato sefialaba que le habian contado que la virgen
de Zapopan tenia “rayos en el rostro”, marcas que consideraba que debian ser
“abducciones”. Un dia sofid que tenia un “acto carnal” con una india chichimeca
borracha. Al despertar, se preguntd si la india no seria la virgen de Zapopan por las
rayas que tenia en la cara. Bernal reconocia que habia concebido que si magullaba
un gato podian morir muchos espafioles; también creia que se enamoraria de una
muchacha cuando escuchara el canto de una lechuza y que moriria su padre si oia
el canto de un tecolote. Bernal reflexionaba que los suefios eran verdaderos y que
podia tener un acto carnal con Jesus, si decia en latin fac nihis. A pesar de todo lo
que confeso, Juan Antonio remitié una nota a los inquisidores para disculparse de
sus “disparates”, pues argumentaba que estaba “medio loco” debido a que tenia
el “cerebro lastimado”, situaciéon que debia prevalecer para que no se le castigara.

Este caso resulta de gran interés por varias razones. La primera residia
en la extrafia fijacion que el mulato tenia por la virgen, pues no la consideraba un
objeto de culto sino una imagen de la sexualidad desbocada. La virgen mantenia
relaciones carnales con ciertos hombres, relaciones que también se podian dar
en los suefios. Desde esta perspectiva, Bernal buscaba ser uno de los elegidos
de la virgen. No se debe pasar por alto la relacion carnal que también buscaba
establecer con Jesus. Es evidente que las proposiciones de Antonio denotaban una
sexualidad reprimida. Sus deseos carnales se manifestaban a través de sus suefos,
los que utilizaba como un medio para sacar sus emociones al exterior motivo por
el que deseaba que sus suefios se volvieran realidad. Resultan interesantes las
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creencias populares que aparecen en las proposiciones de Bernal, quien vinculaba
la consecucion de la riqueza por medio de la reliquia de un hombre opulento, la
idea del canto del tecolote asociado a la muerte y el canto de la lechuza como
preludio de un enamoramiento. En este caso, Juan generaba una interesante
dicotomia en la que las aves se convertian en portadoras de ciertos anuncios, asi
la hembra se asociaba con el amor y las buenas nuevas mientras que el macho se
vinculaba con la muerte y las malas noticias. Este hecho no resulta excepcional.
Aguirre Beltran menciona que algunos grupos coloniales concebian que las aves
eran instrumentos de poderes magicos que podian ayudar en la consecucion de
ciertos fines amatorios. En este caso se encontraban el cuervo, el colibri, la tortola
y el zopilote. En lo que respecta al uso del hueso del rico, Juan Antonio retomaba
la idea de que en los huesos habitaba un ente espiritual, por lo que consideraba
que la posesion del hueso tenia que traerle beneficios. Aguirre Beltran indica
que los huesos se utilizaban en diversas practicas, entre las que sobresalian las
amatorias.'® La posicion de Juan Antonio debe entenderse como una elaboracion
propia a partir de un conocimiento comun.

A manera de conclusion

Uno de los elementos fundamentales de los sistemas normativos es el control
de las actividades individuales. Dentro de los mecanismos de control, la palabra
ha sido un objeto de primordial importancia, debido a que no se podia permitir
que se difundieran ideas y creencias que se apartaban de lo que se consideraba
“verdadero”. La duda y la incredulidad no tenian cabida en un mundo en el que
lo verdadero estaba definido. Es de destacar el papel que cumplia la confesion
como un medio para identificar los comportamientos transgresivos, pues como
se observa en los casos presentados, los autodenunciantes para lograr el perdon
tuvieron que referir todos aquellos pensamientos que no les permitian alcanzar la
gracia de la conciliacion. Y es que, de acuerdo con las estipulaciones eclesiales,
ciertos pecados no se podian perdonar por medio de la simple confesion, sino que
debian trascender el ambito privado para hacerse publico. El secreto de confesion
no se podia respetar cuando se atentaba contra los dogmas de la fe. En la defensa del
orden no habia secreto que defender y si mucho que castigar, pues lo importante era
evitar que se produjeran interpretaciones erroneas de la fe que se podian propagar
y provocar fracturas en el edificio de las creencias religiosas. Un pensamiento libre

16 Gonzalo Aguirre Beltran, Medicina y magia. El proceso de aculturacion en la estructura
colonial, México, Instituto Nacional Indigenista, 1987, pp. 173-174.
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y mal orientado podia ser el causante de la desgracia de las almas, motivo por
el que se debia extirpar de raiz cualquier manifestacion contraria al conocimiento
verdadero, pues de ese modo se podia garantizar la unidad de las creencias. El
discurso religioso se definia en funcion de oposiciones: verdadero contra falso, la
santa fe contra las doctrinas sospechosas y falsas. Asi, la verdad se constituye en
fuente de autoridad y en el principio que sustentara el discurso religioso.!’

Los dos casos presentados tienen la peculiaridad de que cuestionan ciertas
verdades de la fe, pero sobre todo destaca la presencia de una sexualidad reprimida
que se manifestaba en afirmaciones tendientes a enfatizar que el infierno es un
lugar en el que se podia gozar de los placeres carnales sin mayores restricciones o
que se podia tener relaciones sexuales con la virgen o con el mismo Jesus. Tanto
Felipa como Juan Antonio buscaban invertir el orden ultraterrenal, pues el infierno
dejaba de ser considerado un lugar de sufrimiento para convertirse en un lugar de
placeres eternos y la virgen abandonaba su cariz inmaculado para transformarse
en un objeto de deseo. La inversion de los modelos del mundo denotaba la
presion que estos individuos sentian por las restricciones sociales impuestas. Ellos
encontraron, a través de la imaginacion y del suefio, un mundo que les permitiera
satisfacer sus necesidades primarias, un mundo en el que nadie los cuestionara a
causa de su sexualidad irrefrenable. Y es que, como lo indica Mario Vargas Llosa,
la vida ficticia que crean ciertos personajes es aquella que “no podian vivirla en la
realidad, y por ello se resignaron a vivirla solo de la manera indirecta y subjetiva
en que se vive esa otra vida: la de los suefios y ficciones.”!®
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Li1BROS CONTRA LA MORAL CRISTIANA
¢ LAS LECTURAS MAS PERNICIOSAS DEL MEXICO COLONIAL?

José Abel Ramos Soriano
INAH-Direccion de Estudios Historicos

reguntarnos sobre cuales fueron los libros mas perniciosos de la época co-

lonial, nos lleva al complicado mundo de la censura de escritos que se llevo
a cabo en diversos lugares del mundo, a partir de poco después de la invencion
de la imprenta a mediados del siglo XV. Y es que en el virreinato novohispano
como en otras partes, preocupo a las autoridades civiles y religiosas la lectura
de ciertos textos que difundian de manera eficaz ideas contrarias o desviantes
de modelos de conducta que querian imponer a la poblacion. En la Nueva Espa-
fla, como en su metrépoli, dichos modelos estaban relacionados principalmente
con la fe catolica, pero también con cuestiones politicas, asi como con la moral
y las costumbres de la sociedad. Aqui, las autoridades actuaron de diferentes
maneras para evitar el contagio de ideas heterodoxas, entre las que se conté la
prohibicion de gran numero de textos. Pero como no todas estas obras atacaban
lo establecido del mismo modo, pues tenian objetivos y modos diversos de ha-
cerlo, tampoco todas fueron vetadas de igual manera. La variedad de escritos y
la manera de ser tratados por los censores fueron muy variadas, y ain entre los
textos ya de por si condenados, hubo algunos que destacaron por su peligrosi-
dad extrema, entre ellos, los que cuestionaban aspectos de las costumbres y la
moral cristiana ;Por qué y de qué obras se trataba? Antes de responder a estas
aparentemente sencillas preguntas, conviene referirse, aunque sea brevemente
y con algunos ejemplos, al contexto de la censura y a su razon de ser, al orga-
nismo encargado de ejercerla en el territorio novohispano y a ciertos aspectos
los libros perseguidos en general.

El contexto de la censura

El 24 de noviembre de 1781 el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion de
México prohibio, entre otras obras, La raison par alphabet, publicada en 1769, por:
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[...] contener proposiciones heréticas, erroneas, blasfemas,
injuriosas a la majestad de Dios, a sus soberanos atributos y a
la Iglesia; eversivas de la revelacion, sediciosas, y contrarias no
solo a la Religion, sino también al bien y quietud de los Estados
y Reynos, y a la paz interior de las familias, con desprecio de las
Sagradas Escrituras y de toda autoridad divina y humana.'

Se trata ni mas ni menos que de uno de los tantos escritos polémicos y condenados de
Voltaire, suplemento de la famosa Enciclopedia dirigida por Diderot y d’ Alembert.
En él como en la obra que complementa, se discuten de manera muy poco ortodoxa,
se ponen en tela de duda o se contradicen, principios establecidos y predicados
por la Iglesia catdlica. Su segunda edicion “revisada, corregida y aumentada por
el autor”, que es la que tengo a la vista, contiene 85 entradas como Alma, Angel,
Bautismo, Cuaresma, Concilios, Confesion, Cristianismo, etcétera, dispuestas en
orden alfabético de la A a la Z, que dan forma a un volumen de 359 paginas. En
ella, por ejemplo, se duda de la existencia del alma y de los angeles, asi como de la
validez del sacramento del bautismo; se burla del ayuno que se guarda durante la
Cuaresma y se pregunta sobre la existencia verdadera y la divinidad de Jesucristo.?

Segun su contenido y los calificativos que se le aplicaron para vetarla,
la obra atacaba aspectos generales de la fe y la religion cuando se dice que
contenia proposiciones “heréticas”, “erréneas” y “blasfemas”, al igual que puntos
especificos como Dios, la Iglesia, los Estados y Reinos, la familia, las Sagradas
Escrituras y las autoridades divinas y humanas.

El vocablo “herética” esta relacionado con la herejia, es decir, con el “error
pertinaz y porfiado en materia de religion.” La herejia es considerada como el mas
grande de los crimenes eclesidsticos, porque ataca los fundamentos de la religion,
y por lo mismo es penada con los maximos castigos candnicos: deposicion para los
clérigos, excomunion para todos y privacion de sepultura eclesiastica.*

El calificativo “herética”, ademas, es bastante amplio, pues se aplica a:

! Archivo General de la Nacion de México (AGNM), ramo Edictos.

2 La raison par alphabet, ou Suplément aux questions sur 1’Encyclopéedie, atribué a
divers hommes célébres, Londres, 1776. Agradezco a la Srita. Patricia Trejo Montiel el
haberme facilitado la consulta de esta importante publicacion.

3 Real Academia Espafiola, Diccionario de autoridades, 3 v., Madrid, Gredos, 1976, v. 2,
t. 4, p. 141.

4 Berthelot et al., La grande encyclopédie, Inventaire raisonné des sciences, des lettres et
des arts, par une société de savants et de gens de lettres, 31 t., t. 19, Paris, H. Lamirault
et Cie., s. f., p. 1172.
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[...] cualquier asercion contraria a alguna verdad propuesta por la
Iglesia a la creencia de los fieles como inmediatamente revelada
por Dios. Para que una proposicion sea de fe catdlica, requiérese
[...] esencialmente que haya sido revelada por Dios, es decir, que
se contenga en la Divina Escritura o en la tradicion divina, y que
la Iglesia la intime y proponga a la creencia de los fieles como
verdad revelada por Dios.’

El mismo sentido tiene la palabra “errénea”, ya que es equivocada en materia de
fe, por lo que también esta relacionada con la herejia; en tanto que “blasfema”
tiene que ver con ofensas a Dios o las cosas sagradas.

Las proposiciones eran también “eversivas de la revelacion” y
“sediciosas”, lo que significa que destruian la inspiraciéon por medio de la cual
Dios da conocer su voluntad a los hombres, a la vez que promovian o formaban
parte de una rebelidn contra la autoridad.

Pero ;de qué se trata todo esto? De uno de los avatares que sufrio el
libro impreso durante su primera etapa como instrumento privilegiado de la
comunicacién del pensamiento, el de la censura gubernativa abierta que durd
alrededor de 300 afios en diferentes partes del mundo. El afan de controlar la
expresion no solo escrita sino también oral por parte de las autoridades no era
novedad entonces como no lo es ahora, ya que siempre ha estado y esta presente
en diversa sociedades pasadas y de nuestros dias. Sin embargo, cobrd especial
relevancia en diferentes lugares del mundo occidental entre los siglos XVI y XVIII,
desde unas décadas después de la invencion de la imprenta a mediados de la
décima quinta centuria en Alemania. ;El motivo? El escrito impreso comenz6 a
propagar ideas ortodoxas lo mismo que heterodoxas con una rapidez y eficacia
desconocidas hasta entonces.

En Espana, mientras el gobierno civil se ocupd principalmente de otorgar
la licencia para la publicacion de las obras, la institucion encargada de vigilar
su circulacion y lectura, cuando ya habian sido impresas, varias de ellas en el
extranjero, fue nada mas ni nada menos que el tribunal mas temido de la época,
el del Santo Oficio de la Inquisicion. Este tribunal, mas supeditado a la corona
espafola que al papado, fue fundado en la Peninsula a instancias de los Reyes

> Justo Donoso, Instituciones de derecho canonico americano, Paris, Libreria de Rosa y
Bouret, 1868, p. 229.
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Catolicos en el ultimo cuarto del siglo Xv.° La corona comenzo a intervenir al
respecto a principios del siglo siguiente y la normatividad se fue precisando
paulatinamente, y a mediados de la misma centuria ya se habian establecido las
jurisdicciones mencionadas.

A fines de ese mismo siglo el Santo Oficio espafiol establecio una categoria
de libros prohibidos distinta a la de Roma, la de libros expurgados, es decir,
prohibidos sélo en alguna o algunas de sus partes, para “[...] salvar ciertas obras
importantes o de valor literario que se habrian perdido totalmente por contener
algin que otro pasaje objetable [...]” Con ese fin mandaba suprimir las secciones,
parrafos o incluso palabras que consideraba nocivos o que pudieran inducir a
error. De ahi que a los /ndices (o Catalogos) de libros prohibidos espaiioles se les
citara también como indices expurgatorios o simplemente como Expurgatorios,
lo que no se hacia con los /ndices romanos. Otra caracteristica de los primeros es
que se les conoce cominmente también por el nombre o apellidos del inquisidor
general de la época de su publicacion: el de Gaspar Quiroga (1583-1584), que fue
el primer Expurgatorio; el de Sandoval y Rojas (1612), el de Zapata (1632); el de
Sotomayor (1640), etcétera.

Pero conforme avanzaba el tiempo, pese al cada vez mayor nimero de
medidas preventivas, el peligro no disminuia pues todo parecia ir en contra. Por
un lado, el publico lector y sus temas de interés aumentaban y se diversificaban;
por otro, la geografia de la edicion se extendia, ya que crecia también el nimero
de lugares que contaban con talleres tipograficos. En ellos se fabricaban
libros cada vez mas manuables y féaciles de leer que los grandes y pesados
manuscritos en elaborada letra gotica que anteriormente se habian utilizado,
sobre todo en las bibliotecas de monasterios, universidades y catedrales. Para
vender mejor sus productos, los impresores fueron disminuyendo el tamafio
de los volumenes e ideando tipos de letra con rasgos menos elaborados. La
variedad de temas sobre los que se publicaba y se leia era cada vez mayor,
por lo que la produccidn, circulacion y difusion de las ideas que los textos
contenian aumentaba sin cesar.

Para desgracia de las autoridades espafiolas en sus afanes por controlar
dichos incrementos, éstos tenian lugar principalmente en naciones del norte
de Europa, como los actuales territorios de Alemania, Italia, Francia, Holanda,

¢ José Abel Ramos Soriano, Los delincuentes de papel, Inquisicion y libros en la Nueva
Esparia (1571-1820), México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia/Fondo de
Cultura Econoémica, 2011.
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Bélgica e Inglaterra.” En ellos las restricciones normalmente eran menos severas
que en Espafa y sus dominios y en donde, a menudo, por medio de escritos
se pretendia minar el poderio espafiol lanzando ataques a su religion, a sus
instituciones, asi como a sus principios y costumbres. Eran ataques directos e
indirectos, ya sea combatiendo aspectos generales o especificos como se dice
en los calificativos aplicados a la Raison par alphabet, ya sea predicando ideas
heterodoxas o alentando comportamientos desviantes, como veremos mas
adelante.

La Inquisicién de México y los libros

En la Nueva Espaiia, las funciones inquisitoriales fueron desempefiadas en un
principio por el clero regular (1522-1532) y por el secular (1535-1571), por lo
que en relacion con este periodo se habla de Inquisicidon monacal y episcopal,
respectivamente. El tribunal de la fe propiamente dicho se establecid en 1571
y ejercio su “santo oficio” durante dos siglos y medio, hasta 1820, con dos
breves interrupciones a principios del siglo X1X. La primera debido a la invasion
napolednica de la Peninsula en 1808, y la segunda por decision de las Cortes de
Cédiz establecidas en 1812.

Entre varios asuntos concernientes a la fe y las costumbres, la
Inquisicion de México siempre se ocupé de libros. En sus edictos que publicaba
periodicamente y que eran uno de sus medios principales para difundir las normas
de comportamiento en la sociedad, conminaba a los fieles a que denunciaran a
escritores, impresores y lectores de libros relacionados con supersticiones,
astrologia judiciaria y “otras hechicerias”. Estos eran “[...] malos y prohibidos
por el Santo Concilio de Trento, y por los Catalogos y Expurgatorios del Santo
Oficio”, por lo que so6lo permitia los “[...] de Astrologia que tratan de juicios,
y observaciones naturales para efecto de ayudar a la Navegacion, Agricultura y
Medicina.” Mandaba, ademas, delatar a quienes hubieran tenido o tuvieran libros
“[...] de la secta y opiniones del dicho Martin Lutero u otros Herejes, o el Alcoran
u otros textos de Secta de Mahoma o Biblias en Romance, u otros cualesquiera
de los reprobados y prohibidos por las censuras y Catalogos del Santo Oficio de
la Inquisicion.”®

7 José Abel Ramos Soriano, “Origenes de la literatura prohibida en la Nueva Espaifia del
siglo XVvIII”, en Seminario de Historia de las Mentalidades, Vida cotidiana y cultura en
el México virreinal, Antologia, México, INAH, 2000, pp. 281-315.

8 AGNM, Edictos
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La Inquisicién de México no publicé Indices o Expurgatorios de libros
prohibidos; se basaba principalmente en los espafoles, para saber si un libro
determinado o sospechoso del que tenia noticia era de los ya vetados o de los que
habia que examinar. Sino era de los ya condenados y después de su calificacion se
le consideraba nocivo, se le incluia en el siguiente edicto por promulgarse. Aqui
el principal medio empleado para difundir las prohibiciones fueron los edictos,
como se dijo lineas arriba. Estos documentos tenian un efecto mas inmediato
que los Indices, pues se publicaban mucho més a menudo, a veces mas de dos
por afio. Por otro lado, habia textos que podian circular en Espafia pero no en
el virreinato, como los de caballeria, para evitar confusiones en estas tierras de
“cristianos nuevos” que pudieran pensar que habian sido escritos por los mismos
autores de la Biblia. Algunas otras, como las proclamas independentistas u otros
escritos revolucionarios de principios del siglo XIX, normalmente s6lo circulaban
en estas tierras, por lo que era aqui donde habia que condenarlas.

Pero como en la metropoli, en el virreinato también el interés por la
lectura, asi como la produccién y circulacién de obras aumentaban y con ello,
la importacion legal y clandestina de libros. Igualmente, el mayor niimero de
ejemplares llegaba de fuera del virreinato; de ciudades espaiolas principalmente,
por ser parte de la metrépoli, pero también de los centros editores mas importantes
segun la época. Asi, en el siglo XVIII después de los talleres tipograficos espafioles
destacaban los de las mencionadas Francia, Holanda, Alemania, Inglaterra, Italia
y otras. En respuesta a la inquietante situacion, el Tribunal fue cada vez mas
preciso en sus condenas y a partir de mediados de ese siglo, que fue cuando la
situacion para el Santo Oficio se agravd de manera notable, éste convirtié varios
de sus edictos en largas listas de textos vetados, aunque no todos de la misma
manera, COmo veremos a continuacion.

Los textos perseguidos

Dividia esta clase de lecturas en tres categorias que presentaba en sus edictos
por orden de importancia segun su peligrosidad. La lista comenzaba con los
Prohibidos absolutamente aun para los poseedores de licencia para leer libros
prohibidos; seguian los prohibidos en su totalidad (in totum), normalmente los
mas numerosos, y terminaba con los Mandados expurgar. Estos ultimos podian
circular siempre y cuando se les hubieran suprimido los fragmentos “dafiinos”
que se les detectaran. Los prohibidos in totum eran condenados por completo,




Libros contra la Moral Cristiana
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entre otras razones, porque contenian tantas proposiciones contrarias a la fe, que
era imposible corregirlas. Sin embargo, podian ser leidos por ciertas personas
“pias y doctas” que requerian de su consulta por motivo de sus actividades, o
porque debian conocerlas para argumentar su rechazo. Para ello a dichas personas
se les otorgaba una licencia de leer libros prohibidos.

Pero, como dije, los textos mas peligrosos eran los vetados aun para los
poseedores de licencias incluidos los “pios y doctos”. Se trataba principalmente
de escritos de autores condenados por heresiarcas, autores de herejias que no sélo
negaban los dogmas de la doctrina catélica, sino que tenian adeptos.

A este género de autores pertenecian, ademas del citado Martin Lutero,
quien habia sido excomulgado por Roma desde 1520, los reformadores en Suiza
Ulrico Zwinglio y Juan Calvino, asi como al te6logo anabaptista aleman Baltasar
Pacimontano (Baltasar Hubmaier o Hubmeier), Gaspar Schuvencfeldio “[...]
y otros semejantes|[...].”° En el siglo XVIII se agregaron varios mas, como los
connotados filosofos franceses Voltaire, Rousseau, Diderot y d’Alembert.

Denis Diderot y Jean Le Rond d’ Alembert, aunque sin mencionar a todos
de manera especifica, fueron, como sabemos, los directores de la Encyclopédie
ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers, la gran obra cuyos
28 volumenes, 17 de texto y 11 de laminas, se publicaron en un periodo de mas
de 20 afios, entre 1750 y 1772. Sintetizaba los conocimientos cientificos y los
conceptos filosoficos de entonces, por lo que circuld también en el virreinato.
Pero, por otro lado, varios de sus articulos contradecian o ponian en tela de duda
conceptos tradicionalmente aceptados no sélo en Espafia, sino también en otros
lugares, incluyendo la propia Francia, donde igualmente fue perseguida y se
obstaculizo su publicacion en repetidas ocasiones. '™

Los prolificos Voltaire y Rousseau por su parte, también fueron miembros
del numeroso equipo de mas de 200 redactores de la “inmensa e inmortal”
Encyclopédie. Ademas, escribieron textos polémicos y condenados de manera
especifica, como la citada Raison par alphabet, Romans et contes (Londres,
1773), prohibido tres afios después, y La muerte de César, sobre el estado de
los teatros y la necesidad de reformarlos (Madrid, Blas Roman, 1791) prohibida
en 1796 “por comprendida en las obras de Voltaire”, entre otras razones. De

° Regla 111 del Novissimus Librorum et Expurgatorum Index, citado por Ramos, op.cit.
Apéndices, p. 328.

10 Cfi: Robert Darnton, El negocio de la ilustracion, Historia editorial de la Encyclopédie,
1775-1800, traduccion del inglés de Margara Averbag, traduccion de los fragmentos en
francés de Kenya Bello, México, FCE, 2006.
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Rousseau, la novela muy popular en su tiempo La nueva Eloisa, de la que haré
algunos comentarios mas adelante, el politico y polémico Contrato social y el
educativo Emilio.

Con respecto a advertencias sobre autores proscritos, el 21 de enero de
1815 el Santo oficio declard:

[...] que si alguna o algunas personas [...] hayan dicho 0 hecho
alguna cosa que sea contra nuestra Santa Fe Catodlica, y contra
lo que esta ordenado y establecido por la Sagrada Escritura y
ley Evangélica, renovando la secta de los antiguos hereges,
o adoptando las inepcias de los modernos libertinos Voltaire,
Rousseau, y sus discipulos y secuaces leyendo i manteniendo en
su poder los libros de estos, o qualquiera otro de los prohibidos
en los Expurgatorio y Edictos posteriores.'!

Los textos perseguidos podian ser de cualquier clase: de autores famosos, como
los que acabo de citar, poco conocidos o0 anénimos, religiosos o profanos, breves o
extensos, impresos o manuscritos, en idiomas originales o traducidos en castellano
o en otras lenguas. En este tltimo caso, la prohibicién de una obra determinada
en un idioma implicaba su condena en todos los demas que los hubiere. Cito dos
ejemplos, el de uno breve y el de otro extenso. En el primer caso se trata de:

Un papel manuscrito intitulado: Oracion apologética que en
defensa del estado floreciente de Esparia dixo en la Plaza de los
toros de Madrid D. C. M. J. S., que empieza: Todas las naciones
del mundo, siguiendo los pasos de la naturaleza, han sido en
sus nifiez debiles, y acaba: pan y toros debes proporcionarla
para hacer en lo demas quanto se te antoje in secula seculorum
amen: se prohibe por contener doctrina y proposiciones falsas,
temerarias, sediciosas, impias inductivas de libertinaje e
insurreccion contra los Soberanos, y por ser muy perniciosas a la
Religion y al Estado.'

Y en el segundo, del Abregé de [’histoire universelle par M. A. J. Roustan,
Ministre de [’Eglise hélvétique a Londres, en nueve volumenes, publicada en
Paris en 1790 y vetada siete afios después ;Las razones de su condena? “[...] por

" AGNM, Edictos.
12 AGNM, Edictos, edicto del 28 de julio de 1797.
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contener proposiciones heréticas, injuriosas a los Santos Pontifices, calumniosas

al Santo Oficio y Comunidades Religiosas, sediciosas, y contrarias a la obediencia
9913

y respeto que los pueblos deben tener a las legitimas potestades.

Liber Salmorum, 1612. Fondo de la Biblioteca Elias Amador, Zacatecas

13 Ibidem.
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Entre las obras de autores no s6lo famosos, sino también reconocidos por la
misma Iglesia se cuenta, por ejemplo, la célebre Ciudad de Dios de san Agustin, en
su traduccidn al castellano del Dr. Cayetano Diaz de Beynal Bermtidez de Castro.
Contra el autor no habia nada, pero esta edicidon en particular fue prohibida porque
contenia errores en la traduccion, aunque no se especifica cuales.' Y, finalmente,
ni qué decir de las Sagradas Escrituras en lenguas consideradas vulgares en ese
tiempo, como el espafiol, el italiano o el francés, es decir, las diferentes a las
“sabias” o “cultas”, como el latin el griego o el hebreo. Dichas versiones en todo
0 en partes estuvieron prohibidas entre los siglos XVI y XVIII. En Espafia y sus
dominios, porque “Como la experiencia aya ensefiado que permitirse la Sagrada
Biblia en lengua vulgar, se sigue (por la temeridad, ignorancia, o malicia de los
hombres) mas dafio, que provecho [...].”"

Los libros contra la moral

Pero atn entre los escritos prohibidos para todo tipo de lectores, hubo ciertas
publicaciones que mas llamaron la atencidon e inquietaron sobremanera a los
inquisidores. Muchas de ellas fueron condenadas por estar “comprendidas en la
regla VI del Indice de libros prohibidos”.

Las reglas del Indice espafiol eran 16 y eran las que contenian los
criterios generales de censura, las que establecian los tipos de obras que debian
ser condenadas, como aquellas que se referian a sectas protestantes, al judaismo,
al mahometismo o a predecir el futuro.

De esas reglas, la nimero VII era la que se ocupaba de las publicaciones a
los que nos estamos refiriendo en particular, y fue la inica cuyo texto se reprodujo
en algunos edictos inquisitoriales. Esta regla ordenaba prohibir

[...] los libros que tratan, cuentan, y ensefian cosas de proposito
lascivas, de amores, o otras cualesquiera, como dafiosas a las
buenas costumbres de la Iglesia Christiana, aunque no se mezclen
en ellas heregias, y errores en la Fe, mandando, que los que
los tuvieren sean castigados por los Inquisidores severamente.

4 AGNM, Edictos, edicto dell3 de septiembre de 1799.
15 Cfr. Ramos, op. cit., 2011, p. 329. Por la época de la prohibicion se habian impreso ya
versiones en aleman, en espaiiol y otros idiomas. Entre ellas, en aleman, la de Lutero y un
equipo de colaboradores, y en castellano, la de Casiodoro de Reina (Basilea, 1561-1569),
asi como la de Cipriano de Valera (Amsterdam, 1602).
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[aunque con una salvedad, pues agregaba enseguida:] Pero los
libros antiguos de este género compuestos por Ethnicos [gentiles,
paganos], se permiten por su elegancia, y propiedad; advirtiendo
que en ninguna manera se lean a la juventud, y los que lo
contrario hizieren seran castigados a nuestro arbitrio, y de los
dichos Inquisidores.'®

16 Ramos, op. cit., 2011, p. 331.
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Los inquisidores podian citar o no esta regla en sus edictos, pero caian en ella obras
como novelas que gozaron de gran popularidad en su tiempo y que merecieron
numerosos y muy explicitos calificativos acerca de los motivos de su condena,
como veremos posteriormente.

Algunas de esas obras fueron:

«  Les amours de Henri 1v roy de France (Los amores de Enrique 1v rey de
Francia), Amsterdam, 1754, vetada el 28 de junio de 1792 y nuevamente
en 1779.

«  Cartas de Abelardo y Eloisa de Rousseau, Salamanca, 1796, consignada
en un edicto del mismo afio.

«  Denis Diderot, Les bijoux indiscrets, (Las joyas indiscretas), 2 t., 1748,
prohibida el 27 de agosto de 1761.

«  Doctrine des amants, ou le catéchisme d’amour (Doctrina de los amantes
o el catecismo del amor), vetada el 21 de junio de 1766.

« L’école de voluptée, (La escuela de voluptuosidad), Paphos, 1764,
proscrita el 13 de septiembre de 1777.

«  Les emportements amoureux de la religieuse étrangere (Los arrebatos
amorosos de la religiosa extranjera), condenada el 3 de agosto de 1790.

«  Lettres galantes et philosophiques de deux nonnes publiées par un apotre
du libertinaje (Cartas galantes y filosoficas de dos monjas publicadas
por un apostol del libertinaje), Paris, prohibidas el 19 de agosto de 1798.

«  Mandamientos burlescos que un galan canté a una dama, Barcelona
vetados el 1° de julio de 1791.

«  Vénus dans le cloitre, ou la religieuse en chemise (Venus en el claustro, o
la religiosa en camisa), Londres, 1740, proscrita el 8 de febrero de 1806.

«  Vie voluptueuse entre les capucins et les nonnes, par la confession d’un
frerve de ’ordre (Vida voluptuosa de los capuchinos y las monjas, por la
confesion de un hermano de la orden), Colonia, 1764, condenada el 11
de julio de 1767.

Varias lecturas mas de este tipo fueron éxitos de venta no sélo en la época de su
publicacion, sino que lo contintian siendo ain en nuestros dias. Tal es el caso de
Justina,"” cuya edicion en francés en 2 tomos, publicada en Filadelfia en 1794

7 Justine, ou les malheurs de la vertu (Justina, o las desgracias de la virtud). Publicada
originalmente en 1791.
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fue incluida en el edicto del 8 de febrero de 1806, y otros escritos del marqués
de Sade, o Las relaciones peligrosas de Pierre Choderlos de Laclos, publicada en
francés en 1782.'8

Igualmente caian en esta regla obras publicadas anteriormente, como el
Decameron, la obramaestra de Giovanni Boccaccio, escrita entre 1348 y 1351, que
inspiré a Margarita de Navarra (1492-1549) a escribir su Heptameron, aparecido
poéstumamente en 1558-1559; o como Las mil y una noches, la cual también tuvo
secuelas en otras dos obras consignadas en los edictos inquisitoriales. La primera
fue Les mille et un quart d’heure, contes tartares (Los mil y un cuarto de hora,
cuentos tartaros), en tres tomos publicados en Lila (Lille) en 1785, la cual, sin
embargo, no fue considerada tan peligrosa pues sélo fue mandado expurgar su
segundo tomo.' La segunda fue Les mille et une folies, contes francais (Las mil
y una locuras, cuentos franceses) de M. A. Nougaret, 4 volimenes, Amsterdam,
1784, 1a cual si fue condenada enteramente el 13 de septiembre de 1799 “por muy
obscena, ridiculizar el estado eclesiastico y comprendida en la regla vii.”*

La enlistada obra sobre los amores de Enrique 1V (1553-1610), rey de
Francia y de Navarra, seguramente preocup6é mucho a los inquisidores desde su
enunciado por varias razones. El personaje tuvo amistad con los holandeses en
contra de Espafia y apoyo a los protestantes alemanes. Fue protestante ¢l mismo
y se convirtio al catolicismo por conveniencia, ya que a ¢l se atribuye la frase:
“Paris bien vale una misa”, en alusion a que habia aceptado convertirse para ser
reconocido como monarca, y aun después de ello firmo el Edicto de Nantes, por
medio del cual garantiz6 la libertad religiosas de sus antiguos correligionarios.
Ademads, goz6 de gran popularidad por sus victorias militares, su temeridad, su
caracter aventurero y su sensualidad ya que tuvo numerosas amantes. Es decir, la
obra anunciaba hablar de aspectos relacionados no sélo con un rey, sino también
con la monarquia, con excesos de la nobleza que no debian ser divulgados y con
placeres terrenales que todo fiel cristiano debia evitar.

El titulo original de Las Cartas de Abelardo y Heloisa era Julie ou la
nouvelle Héloise, Lettres de deux amants habitants d’une petite ville au pied
des Alpes, recuellies et publiées par Jean Jacques Rousseau (Julia, o la nueva
Heloisa, Cartas de dos amantes de una pequeria villa al pie de los Alpes, reunidas

18 Les liaisons dangereuses, ou lettres recueillies dans une société et publiées par
Uinstruction de quelques autres (Las relaciones peligrosas, o cartas reunidas en una
sociedad y publicadas para la instruccion de algunas otras).

19 AGNM, Edictos, edicto del 30 de junio de 1804.

20 AGNM, Edictos.
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y publicadas por Jean Jacques Rousseau), Paris, 1761. La Eloisa de Rousseau era
“nueva” porque la primera fue la alumna del célebre filésofo y tedlogo medieval
francés Abelardo (Pierre Abailard, 1079-1142). Ambas doncellas fueron seducidas
por su preceptor. La Nueva Eloisa fue uno de los éxitos literarios mas grandes de
la época.

En Las joyas indiscretas, Diderot narra aventuras de un Oriente exotico
de fantasia, de genios y de sortilegios; ademas, tenia:

[...] la intencién de atacar “los ridiculos de su tiempo”. Pero
no relatando algunas anécdotas, o delineando algunas siluetas
satiricas. Su blanco eran las costumbres, los rasgos morales. Por
ello [...] se burla de las politicas de café, las locuras de la moda,
la costumbre que habian tomado las damas de no separarse
nunca de algin animal favorito. Hablé también del uso de las
“casas chicas” donde los ricos recibian mujeres. Satirizd las
sesiones académicas, se divirtio parodiando la elocuencia de los
predicadores cuando éstos fulminaban a los materialistas y los
acusaban de todos los crimenes.?'

Las cosas se complicaban ain mas con novelas que desde su titulo incluian
expresiones muy reveladoras de los sentimientos que tenian ciertos autores
“libertinos” hacia lo religioso. Me refiero a palabras como doctrina (de los
amantes); catecismo (del amor); religiosa (religieuse); monja (nonne); apostol
(del libertinaje); mandamientos (burlescos que un galan cantd a una dama);
hermano o fraile, orden de los capuchinos y claustro. Hay también expresiones
con una clara connotacidn religiosa y sexual cuando se dice, por ejemplo, Venus
en el claustro, la religiosa en camisa, o, por ultimo, vida voluptuosa entre los
capuchinos, por la confesion de un hermano de la orden.

21 [...] lintention d’attaquer “les ridicules de son temps”. Mais ce n’était pas en
rapportant quelques anecdotes, ou en dressan quelques silhouettes satiriques. Son
attention allait aux coutumes, aux traits de moeurs. C’est ainsi qu’l raille [...] lles
politiques de café, les folies de la mode, 1’habitude qu’avaient prise les dames de ne
se séparer jamais de quelque animal favori. Il a parlé aussi de I’usage des “petites
maisons” ou les gens riches recevaient des femmes. Il a fait la satire des séances
académiques, il s’est amusé a parodier 1’éloquence des prédicateurs lors qu’ils
foudroyaient les materialistes et les accusaient de tous les crimes. Antoine Adam,
“Préface”, en Denis Diderot, Les bijoux indiscrets, Paris, Garnier-Flammarion,
1968, p. 17.
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Vocablos como los anteriores eran frecuentes en este tipo de obras,
aun desde su titulo, los cuales, como dije, podian ser en espafiol o en otros
idiomas, sobre todo el francés o traducidos de esa lengua.

Ademas, esta clase de lecturas fue uno de los canales favoritos de
ciertos escritores de la época para difundir de manera atractiva sus criticas e
ideas contrarias a lo establecido. Con el pretexto de referirse a tierras y épocas
lejanas, con el ardid de que muchas de sus obras habian sido impresas en
lugares también lejanos y aun imaginarios, evocaban sitios exoticos y buscaban
atraer lectores. Algunos de esos lugares de impresion fueron Paphos, donde se
asienta salid a la luz L’école de la volupté; Estambul, de donde procedia Le
libertin de qualité, ou confidences d’un prisonnier au chateau de Vincennes,
écrites par lui-méme, avec figures (El libertino de calidad, o confidencias de un
prisionero del Castillo de Vincennes, escritas por él mismo, con ilustraciones),
publicadas en 1784 y prohibidas el 13 de septiembre de 1799. O, en fin, Tibet
Antica, supuesto lugar de impresion de Il matrimonio degli antichi preti e il
celibato dei moderni (El celibato de los antiguos padres y el celibato de los
modernos), aparecido en 1784 y vetado el 1° de julio de 1791.

A este tipo de textos el Santo Oficio les aplicd gran variedad de
calificativos que aluden los distintos contenidos de los escritos: el placer, la
moral y las costumbres, asi como las relaciones familiares y extrafamiliares
Para ser precisos, en una muestra de 264 edictos, registré un total de 21 que se
aplicaron en 334 ocasiones. Estos fueron en orden decreciente:??

22 Cfi. José Abel Ramos Soriano, “Criterios inquisitoriales en la prohibicion de
literatura relacionada con la comunidad doméstica en la Nueva Espaiia, en Seminario
de Historia de las Mentalidades, en El placer de pecar y el afin de normar, México,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1986, pp.351-376.
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Calificativos aplicados a los libros contra la moral

Calificativo Nimero de veces empleado
. Obsceno 104

. contra las costumbres 66
. regla VII 62
. torpe 23
. lascivo

. Contra la moral

. ad libidinem (para cosas libidinosas)
. amatoria

. contra la honestidad

—
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. impuro
. contra la familia

. sensualidad

. Amor profano

. Contra el matrimonio
. indecente

. adulterio

. amancebamiento

—
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. lujuria

. amor sensual
. galanteo

. pasiones

—
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Total 334

Fuente: AGNM, Edictos

Luego entonces, las lecturas contra la moral cristiana fueron

Los libros mas perniciosos del México colonial?

Si, desde el punto de vista de las autoridades, concretamente del Santo Oficio, la

institucion encargada de vigilar las conductas de los individuos en materia de fe.
No fueron los tnicos, pero estuvieron entre ellos.
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Eran condenados por ser contrarios a la moral cristiana y a las costumbres,
pero no sélo por eso, pues habia numerosas razones mas que tenian que ver con
cuestiones de caracter eclesidstico y civil. A juicio de los inquisidores trataban
de modo inconveniente asuntos de fe y doctrina, de instituciones y ministros
eclesiasticos, asi como de politica y filosofia. En total, los textos que nos ocupan
recibieron mas de una centena de calificativos aplicados en mas de novecientas

ocasiones de manera indistinta.

B e o=

Liber Salmorum (1612)

Enlo queserefiere a fe y doctrina, a su vez, se puede hablar de modalidades
de desviacion, de criticas y cuestionamientos de principios cristianos, de doctrinas
y practicas heterodoxas y de ataques contra los feligreses y la humanidad.

Atafen a diversas modalidades de desviacion. Obras como las citadas
arriba, que fueron consideradas “escandalosas”, “heréticas” y “erroneas”, fueron
tenidas también como “falsas”, “malsonantes”, “temerarias”, “sacrilegas”, o
“anticristianas”. Acerca de criticas y cuestionamientos de principios cristianos,
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las calificadas, ademas de “blasfemas” o “contra la piedad y devocion”, como
“contrarias a la fe, a las Sagradas Escrituras, al Evangelio o al sacramento de
la Penitencia.” Las referentes a doctrinas y practicas heterodoxas, son las que
predican o tratan del materialismo, del ateismo, de la supersticion, el deismo,
del fatalismo y algunas otras. Y las que dirigen ataques contra los feligreses y la
humanidad, son las que van en contra de la juventud, las conciencias, el género
humano, las almas del pueblo cristiano y las beatas.

Igualmente fueron lecturas que se relacionaron con cuestiones de la
institucion eclesiastica y sus ministros, pues criticaban al estado religioso, a la
Iglesia, al papa, al Santo Oficio mismo, alos clérigos regulares y seculares, al estado
clerical, a la orden de los capuchinos, a los cardenales, a la castidad religiosa, o
que eran contrarias a la regla x1 del Expurgatorio. Esta regla prohibia los escritos
contrarios “[...] a los Santos Sacramentos, a los santos, a la sede apostolica y su
Estado y a los Romanos Pontifices, Cardenales, Obispos, etcétera.”>

Desde el punto de vista politico y filosofico, los motivos de la prohibicion,
aunque en menor numero que los relacionados con la fe y la doctrina, también
fueron variados. Contrariaban el orden establecido y el poder estatal y se
manifestaban en favor de filosofos herejes, pues eran “sediciosos”, “contrarios
a los Estados, reinos y provincias”, “a la monarquia”, “revolucionarios”. O bien,
estaban “en favor de Voltaire”, “del sistema de Espinosa”, “de Rousseau”, “de
Hobbes”, etcétera.

Asi, los libros que nos ocupan combatian de multiples maneras no s6lo
las costumbres y la moral permitidas, sino también a la Iglesia, a las instituciones
establecidas, a los fundamentos filoséficos, a los ministros, etcétera. Pero ademas,
y esto fue también de capital importancia y tal vez algo de lo que mas molesto a
los inquisidores, no siempre atacaban de frente, como la mayoria de los restantes
textos prohibidos, sino también de forma indirecta. Se burlaban de lo establecido
o los ignoraban, alentando abiertamente conductas desviantes como el placer
corporal y al disfrute de la vida en la tierra, olvidandose de la felicidad eterna
que la doctrina cristiana prometia a quienes vivieran de manera recatada en este
mundo.

2 Idem.
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DESPERTANDO LA CONCIENCIA. EXPERIENCIA ESPIRITUAL
A PARTIR DE LOS DESPERTADORES CRISTIANOS

Sara Gabriela Baz Sanchez!
Museo Nacional de Arte, México

Despiértate, ti que duermes,
Y levantate de los muertos,
Y te alumbrara Cristo.
Romanos 12:11

@Con el timbre agudo y percutivo de la campana que de pronto tafe, los
oidos del alma del lector se destapan, sus 0jos se entreabren y empujan su
conciencia a una sensacion amarga: ha perdido el tiempo; ha dejado pasar la vida
disolviéndose en el deseo de lujos, comodidades e ideas de fama. Ha permitido
que, como en las representaciones alegoricas del arbol vano, el tronco de su vida
esté casi a punto de ser derribado y perdido para toda la eternidad. El alma del
lector despierta y, a poco de recobrarse del vértigo casi instantaneo”, apura un
librito que, en su titulo, lleva las palabras Relox en modo de despertador... Llega
entonces, poco a poco, el lenitivo paradojico del consuelo y la reconvencion.

Tras presentar situaciones terribles, muy similares a las experimentadas
por el lector, el librito ofrece frases dulces y la oportunidad de rectificacion;
constantemente menciona que Dios esta siempre dispuesto a recibir a cualquier
arrepentido, pero en las lineas siguientes se introduce algun parrafo que resulta
espeluznante, pues refiere a la inminente condenacion eterna. El lector se debate
en un vaivén continuo, entre la condena y la redencion, sin saber —porque nadie
lo sabe— si alin esté a tiempo de enfilar su barca.

Estos parrafos introductorios no son mas que un ejercicio de imaginacion
a partir, sobre todo, de representaciones plasticas conocidas genéricamente como
“el arbol vano”. De estas obras se conservan muy pocas en México; un ejemplo

I Agradezco infinitamente al doctor Oscar Mazin sus atinadas observaciones y su
conduccion en mi trabajo de tesis doctoral; agradezco también al maestro Fernando
Corona su acuciosa revision del texto y sus consejos sobre los términos en latin y a
Mariana Herndndez Blanca la localizacion de algunas de las fuentes empleadas para la
elaboracion de este articulo.
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Figura 1

procedente de la escuela queretana lo encontramos en el Museo Nacional de
Arte [figura 1] y siempre es interesante compararlo con otro insigne ejemplo del
ambito espafiol, representado en el cuadro de Ignacio de Ries, que se conserva
en la Catedral de Segovia [Figura 2]. Ambas representaciones acusan modos
de composicion y oficios pictoricos distintos; la mexicana muestra a Cristo
empuiiando un martillo, con el fin de tafier la campana que despertara de un
profundo suefio a un caballero que se recarga en el tronco de un arbol, proximo a
ser cortado por la Muerte.?

2 Tomo como paradigmatica a esta obra, que forma parte del acervo del Museo Nacional
de Arte, ya que responde a las mismas condicionantes iconograficas y estéticas que vemos




Figura 2

en otras obras del periodo con el mismo tema. Todas ellas se inspiraron, al parecer, en el
grabado de Jeronimo Wierix (1553-1619), El arbol del pecador, realizado en la segunda
mitad del siglo XVI. Este grabado de excelente factura muestra a Cristo con el martillo, la
campana pendiendo de una de las ramas del arbol y, como variante con respecto de las obras
pictoricas novohispanas, el caballero aparece de espaldas, en actitud rogativa, mientras la
Virgen intercede por su alma. En las representaciones novohispanas, la Virgen puede o
no aparecer y el caballero siempre figura de frente al espectador, posiblemente para no
enfrentar las dificultades técnicas que implica la opcion de Wierix. Las obras que aqui se
comentan, tanto la de Wierix como otras cinco novohispanas, aparecieron reproducidas en
el catalogo de la exposicion Juegos de ingenio y agudeza. La pintura emblematica en la
Nueva Esparia, México, Museo Nacional de Arte, 1994, pp. 257 y 259-266.
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En la representacion de Ignacio de Ries, la variante formal es considerable,
pues el caballero no aparece recargado en el tronco, junto con su intercesora
y el demonio que trata de precipitar la caida del arbol, sino que departe en un
verdadero festin que se lleva a cabo sobre la copa del mismo; en é1 hay musica,
mujeres y una variedad de platillos apetitosos y el caballero que pronto asistira
a la perdicion eterna de su alma parece completamente ajeno a lo que sucede,
tanto o mas que el que aparece dormido en las versiones novohispanas, pues se
le representa en otro registro de la composicion en donde parece no escuchar la
campana que Cristo ha tocado. Las constantes: Cristo, que intenta despertar con
el sonido de la campana; la Muerte, que corta el tronco; el demonio, que le ata una
soga para precipitar su caida; y, por supuesto, el descuidado pecador.

Dos obras plasticas dan ejemplo de la forma en que se trata un mismo tema,
en dos localidades distintas de la Monarquia Hispanica; ambas representaciones
nos informan codmo se da contexto visual a la funcion del corpus literario que
habremos de analizar en este articulo. Las representaciones con el tema del arbol
vano, claramente inscritas en la tradicion de las vanitates barrocas, cultivada en
los dominios de la Monarquia Hispanica y en el norte de Europa, se remontan
a las psicomaquias medievales, aunque sin encontrar todavia sus mecanismos
de fijacion iconografica hasta Jeronimo Wierix [figura 3] en el siglo xvi. Estas
representaciones visuales y los despertadores cristianos, objeto de reflexion en
este trabajo, obedecen al mismo impulso de los artes moriendi (obras que reflejan
la preocupacion de sus autores por enseflar a los fieles cristianos a preparar su
vida para el instante de muerte).

Reconstruir la experiencia de lectura de los libros devocionales en los
siglos xvI al xvi resulta casi imposible, pues no hay registros histéricos que
abran la puerta al conocimiento de las formas de aprehender los contenidos
divulgados en las obras; con todo, en un acto de tenacidad, varios historiadores,
seguidores de las huellas hundidas en la senda desbrozada por Roger Chartier,
han perseverado en apuntar nociones basicas para hacer hermenéutica del acto de
lectura y para, a partir del disefio de las publicaciones, concluir como un lector
establece relaciones corporales, intelectuales y emocionales con los libros.

Este texto pretende abundar en esas conclusiones, sin desterrar de la
aproximacién rigurosamente historica la posibilidad de hacer ejercicios de
concrecion a partir de pautas surgidas de la lectura de despertadores cristianos,
un corpus no bien definido y profuso que llend las bibliotecas parroquiales,
de ordenes religiosas y de devotos particulares en los tres siglos que abarca el
periodo virreinal en México y otros puntos de la Monarquia Hispanica.




Figura 3
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1. Voces de la escritura. Dimension retdrica de los despertadores

Los despertadores cristianos son libros y manifestaciones culturales a la vez.
Pueden ser publicaciones dedicadas a desterrar del lector las sombras de la pereza
en la fe, ya con referencias muy claras a las penas que esperan al alma si no se
endereza en el camino de la vida, ya con advertencias y explicaciones en torno de
los sacramentos y de todo aquello que permite la salvacion del alma dormida en
la culpa y en el pecado.’ En la edicion de 1732 del Diccionario de Autoridades,
se dice, en una acepcion del término: “Metaphoricamente se llaman las cosas que
dan mucho cuidado, desvelan y despiertan del olvido y descuido.”™

Haré¢ referencia aqui a los despertadores cristianos entendidos como
libros publicados con la intencién de remover las conciencias de la feligresia
para regresarla a la practica sacramental y para exhortarla a la vinculaciéon con

3 Estos libros fueron, por lo comun, impresos portables y comodos de sostener.
Corresponden a la abundante produccion de libros in octavo e in quarto que contribuian,
dado el aprovechamiento del papel, a abaratar costos de producciéon. Muchos no rebasan
los 12 6 15 cms. de alto, por lo que es facil suponer que no se requeria apoyarlos en
una mesa o escritorio, sino que eran sostenidos por el lector en actitud relajada, lo que
facilita creer en la relacion de intimidad entablada con ellos. Pese a que la mayoria
de los despertadores que habia trabajado con antelacion se caracteriza por su corta o
mediana extension, tltimamente he encontrado otros que se acercan mas al planteamiento
estructural de un prontuario de teologia moral y que poseen entre 300 y 600 fojas de
extension. Dice Henri-Jean Martin, que desde el siglo XV comenzaron a emplearse los
formatos en cuarto y en octavo, pero que su verdadera difusion fue en el siglo XVI, sobre
todo, con la impresion de escritos devocionales: “Verdad es que se conocian y utilizaban
con frecuencia desde el siglo XV los tamafios de 4° y 8°, pero solo de ordinario para los
textos de poca extension que habrian dado voltimenes exiguos de habérselos impreso en
folio; los libros que habian de ser consultados encima de un pupitre eran generalmente
de gran formato. En realidad, los tamafios pequefios s6lo se empleaban sistematicamente
desde esta época en los libros piadosos y en especial en los de horas, porque estos
volimenes, de un uso constante y destinados a un publico extenso, debian ser facilmente
transportables; también se imprimian en pequefio formato los ‘pliegos goticos’, obras de
literatura popular cuyos lectores eran todavia mas numerosos” (La aparicion del libro,
prol. de Lucien Fevbre, trad. Agustin Millares Carlo, México, Union Tipografica Editorial
Hispano Americana, 1962, p. 89). En sintesis, se puede sefialar que estas obras provienen
de la tradicion de libros de horas que se distribuyeron en Europa desde el medioevo.
Véase el estudio de Emilia Colomer Amat, “Libros de horas impresos en Espaiia en el
primer tercio del siglo XVI”, en Locvs Amoenvs, 4, 1998-1999, pp. 127-135.

4 Cf. la version electronica del Nuevo Tesoro Lexicogrdfico de la Lengua Espariola,
http://buscon.rae.es/ntlle/SrvitGUIMenuNtlle?cmd=Lema&sec=1.0.0.0.0., ultima visita:
21/06/2010.
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el confesor o director espiritual. Ellos forman parte de una literatura devocional
que resulta sumamente vasta y dificil de delimitar y de asir. También fue comun
que estos libros estuvieran en posesion de algunos clérigos y regulares dedicados
a la cura de almas, por lo que recibir los avisos y los ejemplos de casos de
conciencia resultaba de mucha utilidad para hacer comprender a sus conducidos
las verdades de la fe y los peligros a los que constantemente se hallaba expuesta
el alma.

Tal y como lo expresa Celina Lértora Mendoza, “[1Jos géneros literarios
religiosos son asuvezmuy variados y enalgunos casos dificilmente encasillables.”
La autora realiza una descripcion pormenorizada de los géneros religiosos, por la
cual podemos tipificar los despertadores cristianos o despertadores espirituales
como libros vinculados con la tarea divulgadora de la teologia moral hacia los
seglares no cultivados.® La diversidad propia de estas publicaciones se evidencia
no so6lo en los titulos elegidos por sus autores, sino en la forma de tratar los temas
morales: por un lado, es posible encontrar unos de corta o mediana extension, en
verso, con la intencion de presentar de manera agradable al lector una suma de
cuestiones derivadas de la teologia moral y pastoral, insistiendo, en todo momento,
en la vanidad de las cosas que causa la perdicion del alma y el adormecimiento de
la fe; por otro, hay despertadores cuyo contenido se compendia en varios tomos,
con un tratamiento mucho mas parecido al de un prontuario de teologia moral,
en el que se echa mano de una escritura en prosa, a veces, a partir de preguntas y
respuestas (como en las doctrinas morales, las platicas doctrinales o las cartillas)
y que recurren con frecuencia también a ejemplos de cuestiones morales a partir
de una cuidada seleccion de casos de conciencia. Dado que, en estos casos, se
propone la forma en que se pueden resolver estos conflictos morales, es posible
pensar que los destinatarios de estos libros mas extensos hayan podido ser los
clérigos destinados a la cura de almas.’

5 Celina Lértora Mendoza, “Cambio de perfiles pastorales”, en Anuarios de historia de la
Iglesia, 14, 2005, pp. 365-378: 366.

¢ “La segunda gran categoria de escritos religiosos, los espirituales, son aun mucho mas
variados, pero en lineas generales comprenden dos grandes grupos: los mas vinculados a
la teologia (y, desde el siglo XV, a la teologia mistica) generalmente destinados a miembros
del clero y 6rdenes religiosas, y los escritos de espiritualidad para seglares. Estos tltimos
constituyen el segundo grupo de escritos pastorales”. lididem, p. 367.

7 Ejemplo de esto es el Despertador catequistico: explicacion dogmdtica y moral de la
doctrina christiana. Platicas que en la Iglesia de San Felipe Neri de México predico el
P. D. Antonio Guillén de Castro, Sacerdote de la Congregacion del Oratorio, México,
Imprenta Real del Superior Gobierno, 1734.
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Hay algunos despertadores que dedican su contenido especificamente a la
reflexion en torno de la importancia de los sacramentos. Ejemplos de este tipo
de obras son el Despertador eucaristico y dulce convite, para que las almas
enardecidas en el dulce amor de Jesus Sacramentado frecuenten la eucaristica
mesa, publicado en Madrid en 1806, o bien, el Dispertador de noticias de los santos
sacramentos, de Clemente de Ledesma, impreso en México entre 1695 y 1698.8

Los despertadores, pues, son libros que dan voces en la misma linea en
que el texto de Romanos 12, citado como epigrafe de este articulo, apunta a la
metafora del suefio de la muerte, mientras esta muerte no sea eterna para el alma:
“En todo esto tengan en cuenta el tiempo en que vivimos, y sepan que ya es hora
de despertarnos del sueiio. Porque nuestra salvacion estd més cerca ahora que al
principio, cuando creimos el mensaje. La noche va muy avanzada y se acerca el
dia, por eso dejemos de hacer las cosas propias de la oscuridad y revistamonos de
la luz, como un soldado se reviste de su armadura”.’

Como se ve en esta cita, revestirse con la armadura implica estar presto a
luchar por la preservacion de la gracia y por el destino glorioso del alma. En los
despertadores cristianos, como en otros impresos dedicados a la formacion de curas
de almas y feligreses interesados en la salvacion de su destino, es frecuente recurrir a

8 Juan Gabriel de Contreras, Despertador eucaristico y dulce convite, para que las almas
enardecidas en el dulce amor de Jesus Sacramentado, frecuenten la Eucaristica Mesa,
y se exerciten en afectos dulces, y devotas oraciones, antes y después de la sagrada
comunion: con mds un modo prdctico de oir el santo sacrificio de la misa... Madrid,
1806. Al parecer, la edicion principe es de 1787 y fue impresa en Madrid; Antonio Palau y
Dulcet (Manual del librero hispano-americano. Bibliografia general espaiiola e hispano-
americana desde la invencion de la imprenta hasta nuestros tiempos con el valor comercial
de los impresos descritos por... Barcelona, Palau, 1948, 20 vols.) menciona una edicion
guatemalteca, impresa en 12° por A. Mariano Bracamonte en 1795. Se reimprimié en
diferentes ciudades espafiolas entre 1803 y 1857 (Palau, op. cit., vol. 1v, p. 69. José Toribio
Medina (La imprenta en México, 1539-1821, México, Universidad Nacional Autbnoma
de México, 1989, 8 vols.) registra una reimpresion en México, en la oficina de donia Maria
Fernandez de Jauregui, calle de Santo Domingo, del mismo afio que la edicion madrilefia
que consulté. (vol. vII, p. 380). La otra obra es la de Clemente de Ledesma, Dispertador
de noticias de los santos sacramentos, México, por Dofia Maria de Benavides, viuda de
Juan de Ribera, 1695-1698. Conozco dos ejemplares, el que se utilizd para este articulo
se conserva en el Archivo Historico de la Universidad Iberoamericana de la ciudad de
México y existe también el conservado en el Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional
de México, dependiente de la Universidad Nacional Auténoma de México.

® Romanos, 13,11-12 en Sagrada Biblia (version directa de las lenguas originales),
version de Eloino Nacar Fuster y Alberto Colunga Cueto, O.P., Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos, 1973.
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la metafora. El uso de un lenguaje simbolico pone a estos libros muy cerca del ambito
de las alegorias, si se hiciera un parangén en términos visuales, y sobre todo estan
estrechamente vinculados con las estrategias retoricas propias de la persuasion.

A través del lenguaje simbdlico, pleno de imagenes agentes que
promueven la persuasion, se realiza una gigantesca operacion
de resemantizacion y reificacion moralista de la realidad, que
sin esta guia podria parecer que se precipitara en el caos de la
a-simbolia y de la a-significacion. Asi que se puede decir de
los textos de esta literatura simbolica, y en sentido restringido
“emblematica”, en la que nuestra comun cultura sobreabundo,
que finalmente sujetan todo el orden de la representacion, toda
la estructura de la illusio social, y son el fundamento ultimo y
secreto de un Estado absolutista y confesional regido por la idea
de una mision de la historia.'

Algunos despertadores espirituales incluyen emblemas propiamente dichos, es
decir, imagenes que se acompafian de un mote y una explicacion; tal es el caso
del Relox en modo de despertador, para el alma dormida en la culpa, de Tomas
Cayetano de Ochoa y Arin. Este libro incluye un grabado en metal de un autor
llamado Sylverio, que sirvidé como fuente de inspiracion para una de las laminas del
Poliptico de la muerte o Poliptico de Tepotzotlan [figura 4]. Esta imagen, planeada
por Ochoa y Arin y grabada en 1761 [figura 5], representa a las tres Parcas (Cloto,
Laquesis y Atropos) manipulando el engranaje de un reloj y anunciando el fin de
una vida, mediante el toque de campana y la extincion de la flama de una vela. No
hay mas imégenes que apoyen el contenido del libro, lo cual denota que Ochoa
confid en la eficacia del grabado para articular el contenido de su despertador.

Otros libros refieren a imagenes mentales que permiten al lector establecer
relaciones metaforicas como las que se ven en este ejemplo:

Quien sabiendo que nacid mortal vive olvidado? y enredando con el
uso de la vida el hilo de la Parca, cae en los lazos de la inclinacion,
que si justos no encaminan a la virtud, peligran ciegos en el labirintho
del mundo: y alifiando con la vanidad castigos al pecado, hazen de

10 Fernando R. de la Flor, “Picinelli y el ocaso de la teologia” en Heron Pérez Martinez y
Barbara Skinfill (eds.), Esplendor y ocaso de la cultura simbolica, México, El Colegio de
Michoacén, 2002, pp. 143-159: 146.
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Figura 4
las proprias galas gusanos a la conciencia, y no morales atenciones
al reparo. O Christiano Lector: tiemble a todas horas la cuenta, quien
oye en el relox del tiempo, numeros a la mortalidad, y mira en los
agenos avisos tan proximos los proprios riesgos.'!

1 Juana Josefa Meneses, Despertador del alma al suerio de la vida en voz de un advertido
desengario... Lisboa, 1695, pp. 5-6. Cabe hacer una aclaracion: dado que no he localizado
informacion sobre la autora y este titulo, no sé si el libro fue originalmente escrito en
lengua portuguesa y posteriormente traducido al castellano, siendo la autora de origen
espafiol; o bien, puede ser que la autora hablara portugués como primera lengua y se viera
en la necesidad de escribir en castellano. El hecho es que ella sefiala que se ve obligada a
escribir en un idioma que no domina. Aparece una mencion a este despertador en Palau
y Dulcet, op. cit., vol. 1, p. 216, en donde se indica que el libro fue publicado in quarto y
que la autora eligio su pseudonimo a partir del nombre de su secretario.
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En este caso, el mundo es un laberinto, la vida es el hilo de la Parca; en otros
casos, la vida humana se equipara a una barca que trata de llegar segura a
puerto y, en otros mas, a la llama timida de una vela que se extingue a la menor
provocacion. En todos los casos, los riesgos para el hilo, la barca o la llama
son innumerables: el riesgo de naufragio es el riesgo de la perdicion del alma
en la eternidad del castigo que conlleva una vida de pecado, alejada de Dios
y del refrendo de la fe que ofrecen los sacramentos. Es por esta razén que
muchos despertadores cristianos insisten en la recurrencia a sacramentos como el
bautismo o la penitencia, sacramentos denominados por los tedlogos como “de
muertos”, pues constituyen la oportunidad para traer de nuevo a la vida al alma
muerta en el pecado. “El Bautismo y la Penitencia son y se llaman Sacramentos
de muertos, porque suponen el alma muerta por la culpa; estan instituidos para
causar primo & per se primera gracia”.!? Esto quiere decir que el resto de los
sacramentos suponen que el alma estd viva por la gracia y s6lo implican su
aumento al tomarlos.

Los sacramentos vivifican y dan gracia porque son, ante todo, instituidos
por Cristo. Segln el prontuario de Larraga, sacramento es “res sensibus subjecta,
quce ex Dei institutione sanctitatis, et justitice tum significandce, tum efficiendce
vin habet [...] quiere decir, que el Sacramento es una cosa sensible, que por
institucion de Dios tiene virtud, asi de significar, como de obrar la santidad, y
justicia”.’® En el marco de la religion catdlica postridentina y, naturalmente,
posterior a la Reforma luterana, era fundamental incentivar la mediacion del
ministro del culto: es por ello que los sacramentos constituian un refrendo de la
fe ante el cura de almas y es por esto también que se insistia tanto en tomarlos
(sobre todo la triada compuesta por confesion, penitencia y comunion) con la
debida frecuencia.

Pero los despertadores espirituales, ya estuvieran dirigidos a los feligreses,
ya a los confesores o ministros del culto, se esforzaban por usar imagenes
contundentes y palabras claras que movieran al lector emocionalmente y que lo
llevaran poco a poco a un estado de alma penoso y compungido. Ejemplos de esto
son Liguori y Pinamonti, en la tradicion jesuitica, pero también el zaragozano

12 Francisco Larraga, Prontuario de la teologia moral [...] Reformado, corregido e
ilustrado con varias constituciones de Benedicto xiv, en especial del solicitante in
confessione, del ayuno, etc. Por el convento de Santiago del Orden de Predicadores...
Barcelona, Imprenta de Sierra y Marti, febrero de 1833, p. 4.

13 Larraga, op. cit., p. 3.
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Boneta y Laplana, quien titula a dos de sus obras Gritos del purgatorio™ 'y Gritos
del infierno," en una intencion de despertar en forma dramatica a toda conciencia
dormida en la culpa y moverla de inmediato a la reflexion en torno de sus acciones
y a las penalidades que ya sufren otras almas que no han tenido oportunidad de
recapitular y cambiar el rumbo.

Boneta prepara al lector en el prologo y le pide leer los gritos que se hallan
al final de cada capitulo como si los profirieran las propias almas del Purgatorio.
Lo siguiente que le pide al lector (a quien se dirige con entrafiable familiaridad)
es que “los leas haciendo aprehension de que actualmente estas viendo, y oyendo
a tu difunto padre, deudo y amigo, que llamandote por tu nombre desde aquel
fuego en que estd angustiadamente braceandote, te lanca esos gritos.”'® Como
se supondra, el lector se ve sobrecogido por las advertencias, y lo estard aun
mas cuando lea los gritos imaginando que los profiere un ser querido que suftre
la condena del fuego purgante. Este sistema tan eficaz viene directamente de la
compositio loci, que cultivaron los jesuitas a partir del método ignaciano perfilado
en los Ejercicios Espirituales, mediante el cual, el devoto se hacia rodear de un
ambiente y de imagenes que favorecieran las meditaciones que debia realizar,
pasando por la carne, la degradacion, el castigo y la muerte (en general y la de
Cristo) hasta llegar a la vision de Dios.

2. El discurso teolégico moral como saber practico y su decantacion en los
despertadores cristianos

La teologia moral era un saber considerado como eminentemente practico. Era
antecedida, en el curso de los estudios generales, por la gramatica y la retérica
latinas; las artes dictandi en el mundo hispanico “no podian sino reforzar la idea
normativa de la retérica dentro del marco de una vida social regulada por la ley.”"”

14 Gritos del purgatorio y medios para acallarlos, libro primero y segundo, dedicados
a la Virgen Santissima del Carmen: compuestos por el Doct. Joseph Boneta, Racionero
de la Santa Metropolitana Iglesia de Zaragoga y Doctor en Sagrada Theologia. Sexta
impression afiadida y corregida de muchos yerros que tenian las antecedentes. En Leon
de Francia, por Anisson y Posuel, afio de 1709.

15 Gritos de el infierno para despertar al mundo. Dedit abisus vocem suam, Habac. cap.
10 ver. 3, dedicada a quien esta en pecado mortal. Su autor, el doctor Joseph Boneta,
racionero de la Santa Iglesia del El Salvador de la Ciudad de Zaragoza. Con licencia: en
Madrid, por la Viuda de Juan Garcia Infangon, afo de 1718.

16 Boneta, op. cit., Prologo.

'7 Ibidem, p. 255.
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La formacion teologica estaba entonces encaminada a resolver cuestiones practicas
mediante el ejercicio de la argumentacion en el mas puro estilo de la retorica
tomista. Con base en la estructura argumentativa se daba fundamento racional a
las verdades de la fe y de la revelacion; esto contribuyd a hacer de la teologia una
verdadera ciencia, y de la teologia moral, una ciencia aplicada a la resolucion de
conflictos morales, por lo que todo cura de almas debia contar, por lo menos, con
algunos rudimentos para tratar con su feligresia y encaminarla por la senda de la
salvacion.

Ademas de la importancia de la retdrica como disciplina base del trivium, y
por tanto, fundamental en la ensefianza impartida en los colegios y universidades,
es indispensable considerar el uso de un lenguaje pletorico de metaforas; no
solo las que se ejemplificaron en el apartado anterior, referidas directamente a
la produccion de imagenes que movieran la sensibilidad del lector en cuanto a
su propia vida, el camino de la salvacion y el destino del alma, sino también
metaforas dedicadas a simbolizar a la Iglesia como corporacion, a la Monarquia
como continente de las instituciones que hacian posible una vida civilizada y
que buscaba la expansion de la fe, y a los subditos como grey protegida por
la égida real y por la vigilia de sus confesores, en el entorno mas inmediato.
Es en funciéon de este tropo retorico que se pueden socializar topicos de otro
modo incomprensibles para una comunidad.'® Aludo también a metaforas de
la comunidad entendida como un cuerpo, cuya cabeza es, o bien el Estado, o
bien el mismo Dios,"” y cuyos miembros mas activos son las corporaciones
(suponiendo la existencia de un Estado corporativista, segun la clasificacion
de M. Fioravanti);*° la de la sociedad como una familia —metafora utilizada a

'8 Tomo este planteamiento del articulo de Mary Lowenthal Felstiner, “Family Metaphors:
The Language of an Independence Revolution”, en Comparative Studies in Society and
History, vol. 25, nim. 1, 1983, pp. 154-180. En el articulo, la autora sugiere cuatro criterios
para medir la importancia de una metafora en particular: “(7) whether political discourse
relied on it, (2) whether such a metaphor conveyed motives and purposes not conveyed
otherwise, (3) whether it strengthened its appeal by touching on lived experiences, and
(4) whether it predisposed its community toward new behavior”, pp. 154-155. La autora
hace hincapié en que tuvo que buscar metaforas en textos de indole practica mas que en
tratados cuidadosamente estructurados para exponer tesis politicas, advertencia que sin
duda tomaré en cuenta en la seleccion de fuentes para esta investigacion.

19 José Bernardo Couto se vale de esta metafora para enunciar su idea de una “sociedad
universal” en el Discurso sobre la constitucion de la Iglesia, publicado en 1857 por la
Imprenta de Andrade y Escalante.

20 Maurizio Fioravanti, El Estado moderno en Europa. Instituciones y derecho, Madrid,
Trotta, 2004, pp. 13-44.
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menudo en la prensa catélica de la primera mitad del siglo xix—; la del rey como
un padre; la de los ciudadanos, cofrades de alguna corporacion o comunidad de
fieles catolicos como hermanos, para hacer énfasis en la existencia o inexistencia
de una verdadera igualdad, etcétera.

“El problema central del pensamiento filoséfico y teoldgico en los
virreinatos se situo en el terreno de la conciencia, ahi donde los individuos realizan
juicios de tipo moral acerca de lo bueno y lo bello, de lo verdadero y de lo justo.
Su principal formulaciéon se hizo eco de una cuestion por entonces relevante en
el pensamiento europeo: a saber, que las realidades humanas se interpretaban a
partir de la distincion entre naturaleza y gracia divina.”*! Esta idea es fundamental
para comprender la cosmovision imperante durante los siglos XvI, XVIl y XVIII,
pero también durante buena parte del siglo xix. La moral es un complejo sistema
de conceptos y nociones, reglas y sanciones que define las relaciones entre el
hombre y su ser superior, el hombre y sus autoridades, el hombre y su projimo.

En el marco del conjunto de ideas que molded el comportamiento de los
habitantes del virreinato de la Nueva Espana —por lo menos como aspiracion de
la Iglesia Catolica— la concepcion del hombre como un ser de naturaleza falible
y mudable favoreci6 el desarrollo —al igual que en Europa— de un marco de ideas
que le permitieran a esa fragil criatura saber cuando se estaba alejando de lo
esperado; cuando estaba contraviniendo los preceptos considerados como buenos
y justos, cuando estaba poniendo su alma en peligro mortal. El sistema es, de
suyo, paraddjico. “Por un lado, el hombre es un ser fragil con una inclinacion
natural al pecado; por el otro, esta misma naturaleza le otorga el poder divino
para encontrar y seguir el camino de la salvacion. Entonces, ;como encontrar y
justificar una via intermedia entre el poder pleno de Dios y la libertad humana que
permitiera distinguir el bien del mal?”** “La moral, o la moralidad [...] aparece
como una estructura, no como un orden. No son preceptos aislados, sino formas
de organizacion de la vida social, de campos enteros de actividad; es posible,
por lo tanto, identificar los ejes en torno a los cuales se construye, y que dan
coherencia a los juicios dispersos de la vida cotidiana.”” Es en esta coyuntura

21 Oscar Mazin, “Gente de saber en los virreinatos de Hispanoamérica (siglos XVI al
XVII)”, version mecanuscrita, 2008, p. 16. Estas ideas fueron tomadas del texto de
Guillermo Zermefio, “La filosofia jesuita novohispana en perspectiva” en Artes de
Meéxico, (58), 2001, pp. 78-87.

22 Mazin, op. cit., p. 16.

3 Fernando Escalante Gonzalbo, Ciudadanos imaginarios. Memorial de los afanes y
desventuras de la virtud y apologia del vicio triunfante en la Republica Mexicana. Tratado de
moral publica, México, El Colegio de México, Centro de Estudios Sociologicos, 1992, p. 32.
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que el discurso de los despertadores espirituales se puede comprender en todo su
caracter sintetizante, vehiculante, detonate y salvifico.

Al echar mano de las metaforas antes enunciadas, los despertadores
responden al programa contrarreformista de la Iglesia Catolica y constituyen la
decantacion del saber, lejano y farragoso para muchos, vertido en las sumas y
prontuarios de la teologia moral. Los casos de conciencia que con tanta diligencia
se desmenuzan en grandes obras como las de Jaime de Corella,> Francisco
Larraga® y Hermann Busembaum,?® por nombrar so6lo algunos, se hacen
asequibles a un mayor nimero de lectores en virtud del uso de un lenguaje que
puede ser ya dulce y alambicado, a partir de la construccion del texto en verso, ya
directo y hasta violento, como el que emplea Boneta y Laplana.

Mas puntualmente, las cuestiones que se comparten entre el ambito
delimitado por los prontuarios de teologia moral y los despertadores espirituales
se pueden clasificar de la siguiente manera: a) la finalidad de las obras es el
desengaiio del alma y su despertar de una conciencia dormida en la culpa;
b) se refuerza en todo momento la importancia de recurrir a los sacramentos
como puntales de la salvacion y como aquello que puede retornar al alma la
gracia perdida por la muerte que implica el pecado; ¢) los casos de conciencia
que se analizan en las sumas y prontuarios de teologia moral aparecen en los
despertadores como exempla, en un lenguaje directo para contribuir al desengafio
del lector; d) la enunciacion de las verdades de la fe no se presenta en un tono

24 Autor de la Suma de la theologia moral: su materia, los tratados mas principales de los
casos de conciencia: su forma, unas conferencias practicas, Madrid, Imprenta de Manuel
Roman, 14? reimpresion, 1734, 6 vols.

25 Autor del Prontuario de la teologia moral [...] Reformado, corregido e ilustradocon
varias constituciones de Benedicto X1V, en especial del solicitante in confessione, del
ayuno, etc. Por el convento de Santiago del Orden de Predicadores... Barcelona, Imprenta
de Sierra y Marti, febrero de 1833. También se consulto la edicion de Madrid, 1760, de la
Oficina de Manuel Martin.

26 Autor de la Medula de la Teologia moral, que con facil y claro estilo explica y resuelue
sus materias, y casos. Escriviola en idioma latino el Padre Hermano Busembaun, de la
Compaiiia de JESUS, Licenciado en Teologia. Reducela al Espariol, y aniade vn Tratado
de la Bula de la Santa Cruzada, el Dotor Vicente Antonio Ibaiies de Aoyz, Cura de San
Gil, Catedratico de Durando en la Vniuersidad de Zaragoga, y Examinador Synodal de
su Ar¢obispado. Y en esta primera impression que en romance se haze en Barcelona,
se le aniade las Proposiciones, o Opiniones condenadas por Alexandro vii, y se le haze
nueua Tabla Alphabetica de todo lo que contiene el Libro. Con licencia, en Barcelona, por
Jacinto Andreu, en la calle de Santo Domingo, afio de 1674. A costa de Jacinto Azcona,
Antonio Ferer y Juan Payssa Libreros.
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dogmatico, sino que, tanto en los prontuarios como en los despertadores, se
recurre al método tomista de la argumentacion retorica para ir desvelando poco
a poco la implacabilidad de las mismas; y e) la recurrencia a las autoridades, ya
sea en citas como en estructura argumental, se lleva a cabo para tefiir de verdad
al discurso en ambos tipos de escritos; las fuentes de autoridad se citan como
parte de un aparato critico que es constante a prontuarios y despertadores, pues
esto implica la referencia a los lugares teologicos que autores fundamentales
en la ciencia de la teologia acufiaron desde la Edad Media, aunque su mejor
sistematizacion se alcanzara con la obra De locis theologicis, de Melchor Cano.?’
El cultivo de la argumentacion racional aplicada a la elucidacion de los casos de
conciencia resultaba fundamental, pues:

El empleo de la razén en materias teoldgicas esta circunscrito
por lo siguiente: 1, conducidos por la recta razoén inquirimos la
existencia de la revelacion divina, la conocemos y la discernimos
de las falsas profecias; 2, si la revelacion ensefia lo que sobrepasa
la razdn, ésta no puede pasar mas alla, sino que debe cautivar
sus luces en obsequio de la revelacion, porque se opone a la
suprema razon, que ve infinitamente mas, que la humana que
puede engafiarse y engafiar; 3, si ensefia cosas que son conformes
a la razon humana finita, podra disertar modestamente acerca de
ellas y deducir consecuencias de los principios; 4, convertirlas
en utilidad de los hombres para gloria de Dios; 5, finalmente,
usamos de la razon recta en defender la revelacion contra impios,
mas no contra ella.”®

27 Publicada en Salamanca en 1563, en su primera traduccion al castellano. Existe una
edicion realizada por la Biblioteca de Autores Cristianos con motivo del v centenario del
nacimiento de Melchor Cano en Madrid, afio 2006. Los lugares teoldgicos son lugares
—topoi, en el sentido retdrico del término— de autoridad, “de los cuales el teologo toma
argumentos, sea para comprobar sus conclusiones, sea para rechazar las contrarias: con
esta diferencia, que la autoridad ocupa el primer lugar y la razon el Gltimo, para servir ella
ala fé. La razon humana no es la norma segun la cual deben juzgarse las cosas de f¢, sino
el 6rgano que usa la fé para su defensa y conservacion”. Toribio Rodriguez de Mendoza
y Mariano Rivero publicaron en el siglo XVIII una obra titulada Lugares teologicos, en la
ciudad de Lima, que fue objeto de una reedicion en 1951, con motivo del 1v centenario de
la fundacion de la Universidad de San Marcos de Lima, Luis Antonio Eguiguren, 1951.

28 Rodriguez & Rivero, op. cit., p. 16. Los lugares son propiamente los siguientes: la
revelacion divina, la Sagrada Escritura, las tradiciones divinas y apostdlicas, la Iglesia
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La tnica forma de emprender un andlisis de la moral de una época es concebirla
en su dimension sistémica y no tratar de hacerla concreta en hechos reales; si esto
se hiciera, veriamos que los hechos son ejemplos de decantacion de un sistema de
ideas, pero no sintomas en si mismos de las caracteristicas de dicho sistema. Para
juzgar lo bueno y lo malo, basta con tener un marco de referencia que dé la escala.”

En los prontuarios de teologia moral se dan indicaciones, muy claras a juicio
de sus autores acerca de como es preciso razonar para llegar a la resolucion de
una causa; lo primero es reducir a enunciado lo que se considera como un pecado,
tras de lo cual es necesario proceder a una argumentacion que delibere en torno
de la naturaleza y definicion de la gravedad del mismo, a fin de determinar cual
es la pena que conviene al alma del pecador confeso. “Con la forma sylogistica
se liquida en breves razones la verdad, se procede con claridad, y en poco
tiempo se averigua la resolucion de qualquiera duda.”® Es por eso que resulta
fundamental para el lector de este tipo de obras conocer los pasos para entablar
una argumentacion adecuada y poder, en esta medida, reducir a silogismos todo
dilema moral que se presente. A diferencia de los prontuarios y sumas de teologia
moral, los despertadores no hacen énfasis en el método de razonamiento, sino que
se acogen a €l, pero intentan sintetizar los silogismos para mayor y mas rapida
comprension por parte de sus lectores.

No era necesario cursar estudios formales de teologia moral para contar
con un acervo de conceptos y nociones que ayudaran a encaminar al alma hacia

Catolica dispersa por la Tierra, los Santos Padres, las escuelas de tedlogos y jurisperitos
y la autoridad de los Concilios ecuménicos; “Hemos querido decir esto, para que cada
uno se persuada que nosotros llamamos tedlogo al que al promover las cuestiones, no
ignora lo que ensefiaron la Iglesia, los Concilios, los Santos Padres, los Sumos Pontifices,
las escuelas de Doctores, los peritos en Derecho Pontificio Cesareo, los filosofos y los
historiadores, pues todos estos nada ensefian sino lo que consta por la revelacion y la
razon. Todos ellos ocupan lugar o de testigos o de intérpretes: en efecto, los filosofos e
historiadores no hacen otra cosa sino testimoniarnos de la recta razon o de la tradicion de
los antiguos, o que segin la comun sentencia, ha manifestado la razéon como verdadera y
constante. La Iglesia, los Concilios, los Padres, etc., interpretan o la razén o la revelacion,
escrita o ensefiada por tradicion, o dan testimonio de la tradicion, o disputan de los
principios de la razén y de la revelacion”, Ibidem, pp. 17-18.

¥ Dice Escalante (op. cit., p. 32) que “La moral es una dimension especifica de la accion
humana, que se manifiesta en pautas de comportamiento, en formas de vida. Esto quiere
decir que la moral no puede identificarse en actos aislados, ni en decisiones particulares,
sino en sistemas habituales de relacion”.

3 Corella, op. cit., p. 22. Con estas afirmaciones respecto a la reduccion a forma silogistica
de cualquier dilema de la conciencia, queda establecida una vez mas la importancia de la
base retérica en la adquisicion del saber teoldgico.
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su salvacion y su ultimo fin, que es Dios mismo. La teologia moral era del
interés de todos quienes desearan salvar su alma y preservar la gracia, de ahi que
expliquemos de esta manera la derivacion discursiva de prontuarios y sumas a
despertadores cristianos. La teologia moral es, para el alma, en conclusion, como
la medicina para el cuerpo: su salud depende no sélo de la estricta observancia
de sus principios, sino de la puesta en marcha de sus recomendaciones. Toda
accion sancionada por los preceptos de la teologia moral debe conducir a la
union con Dios.

3. El lugar del cuerpo en la operacién del despertar

Es preciso tratar de comprender el lugar que se da al cuerpo en los despertadores
espirituales. Ese cuerpo que posee cinco sentidos, por los cuales penetra el pecado
y la corrupciodn en el alma del individuo, es, en el ambito catolico de los siglos que
nos ocupan, objeto de punicién, negacion y represion. Pero en los despertadores
cristianos es también un lugar retorico, un fopos en el cual se regodean los autores
porque les sirve para escarnecer la materia vil que lo compone y para crear parrafos
que motivan sensaciones y que despiertan la sensibilidad y la conciencia. En este
sentido, concentrarse en las referencias al cuerpo y en el modo en que se hacen en
estas obras nos acerca mas a la comprension de horizontes o registros de espacio
y tiempo que permiten, por otro lado, conocer mas sobre la mentalidad vigente
en la época.

El cuerpo es utilizado como un fopos que permite hacer comparaciones
entre lo vivo y lo muerto, entre lo condenado y lo glorificado. Esos cinco sentidos,
que sirven como puertas al pecado, seran regalados con placeres celestiales
cuando el alma haya alcanzado la gracia eterna y esté en presencia de Dios:
“Alma mia, prevente a la conquista / Avasalla la carne con violencia; / Pasen
ya las Virtudes por revista; / Para que al vicio hagamos resistencia. / Aunque el
Mundo, y Demonio lo resista / Vive arreglada al plan de tu conciencia; /Y de esta
voz: acuerdate entre tanto: / O soy loco, o debo ser un santo.”"

Aqui se descubren ya los términos de la oposicion. El alma es la que debe
estar prevenida y debe controlar los apetitos desmedidos que por naturaleza
aquejan al cuerpo y lo hacen ceder. En el despertador de Juana Josefa Meneses

31 Propositos de un exercitante, que a la luz de las verdades eternas le dicto el mas
vivo Desengario. En la Casa de Exercicios de México, y en unas Octavas, glozando la
de el famoso poeta Lope de Vega, los dedica al gran P. San Ignacio, para que queden
impressos en su corazon, México, Imprenta de la Biblioteca Mexicana, 1762.
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se hace evidente que el vicio es un agente demoniaco que entra en el cuerpo
“con safia mortal”, concretamente por las puertas de los cinco sentidos que, si
son bien trabajados por el alma, pueden convertirse en “sinco defensas” contra
los siete pecados capitales.’” No obstante, en esta lucha que parece desigual, el
cristiano no esta solo, pues cuenta con el apoyo de las tres virtudes teologales
(fe, esperanza y caridad). Estas virtudes contribuyen a templar el alma para que
ejerza un férreo gobierno sobre los sentidos y los convierta en sus aliados.*?
Ochoa y Arin, en 1761, hace la siguiente alusion a esta naturaleza doble que
poseen los cinco sentidos del cuerpo humano: “V. Sentidos tambien / Advierte,
le dio el Senor / A tu cuerpo, pues su amor / En nada te escase6 el bien; /
Tu con rigor, y desden, / De su gracia diste el brinco, / Y si no buelves con
ahinco, / Perderan tus negligencias / Del alma las tres potencias, / Del cuerpo
sentidos............ V”.34 Si los cinco sentidos son un don divino, se entiende la
ambivalencia de su naturaleza, sobre todo, fundando la reflexion en la nocion
del libre albedrio que Dios concedié a los hombres: es responsabilidad de
cada uno controlar sus entradas corporales para convertirlas en aliados contra
el pecado y no en factores de corrupcion. Lo que esto lleva a pensar, y que
también es un topico presente en los despertadores cristianos, es que el destino

32 Meneses, op. cit., p. 21. Son dos versos los que corresponden a este tema: “41 / El
necio, triste, caviloso vicio, / Que con safia mortal, con vista aguda / Rabiando muere
(indigno sacrificio / De aciertos, que desmiente y que no duda) / Y la que sin razon,
sin exercicio / Languida, y perezosa no se muda / Te embisten; preven pues, al que
acomete / Sinco defensas a inimigos siete. /42 / No te assuste del numero propuesto /
Lo desigual, que auxilios poderosos, / Sabiendo el dafio desluzir funesto, / Previenen los
reparos venturosos; / De mas que antes cobarde, que molesto / El vicio es contra ingenios
generosos, / Y auxiliaran consejos, y assistencias / A tus sinco sentidos, tres Potencias”.
3 La misma idea se observa en el escrito de Tomas Cayetano de Ochoa y Arin, (Relox
en modo de despertador, para el alma dormida en la culpa, sefialandole las doce horas
de su ser, para el arreglamiento a la perfeccion, en vista del poder inmenso de Dios: Su
naturaleza divina, y humana, Su soberania y nuestra miseria. Que para el atractivo de su
exemplo va escrito en DECIMAS, pues la dulzura, y consonancia del Metro introducira
en nuestros corazones el manjar mas apreciable, y dulce del desengaiio. Dispuesto por...
Meéxico, Imprenta de D. Christoval de Zuiliga y Ontiveros, 1761): “VII. Los vicios atrozes
/ Son capitales, que a el Alma / Dexandola en triste calma / Naufraga en mares ferozes: /
Si este infortunio conoces / Que a tu ser mismo acomete. / Huyele, y el que promete / Bien
tu Dios sin precipicios, / Coge pues para essos vicios / Ya te da virtudes............. VIL”
En varios de los versos el autor deja una linea para que el lector complete la palabra final.
Supongo que de este modo Ochoa quiso fomentar una lectura dindmica y participativa,
aunque en ocasiones no es tan sencillo completar los versos.

3 Ochoa, op. cit., 1761: s.n.p.
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de cada hombre s6lo es imputable a si mismo y es por ello que los autores de
estos escritos tienen la voluntad de advertir al lector sobre su capacidad de
refrenar su vida licenciosa y tratar de evitar su despefiamiento por el camino de
la condenacion eterna.

En la meditaciéon programada para las tres de la tarde, denominada
“Cuerpo a Dios”, Joseph Antonio de San Alberto, obispo de Tucumén y arzobispo
de Charcas,* propone al lector entregar su corporeidad a fin de guardarse de
cometer pecado por esta via; el cuerpo, en el fragmento, aparece como enemigo
del espiritu, carcel del alma y objeto de corrupcion: “En esta hora, Sefor, os
entrego mi cuerpo: delante de Vos acuso a este enemigo capital de mi espiritu,
tirano Rey de la razon, esclavo rebelde 4 vuestra ley, carcel de por vida de mi
pobre alma, vaso de iniquidad, de corrupcion, de miserias y de culpas. ;O Sefior!
Ly quién me librara del cuerpo de esta muerte, 6 de la muerte de este cuerpo? Yo
me tengo la culpa de haberle cedido el mando, condescendido 4 sus gustos y dado
rienda a sus antojos...”.%

Lo que sigue es la promesa de someter el cuerpo a mortificacion y
declararle la guerra para impedir que contintie tiranizando al alma por obra de sus
apetitos; la importancia del ayuno, la vigilia, la utilizacion de vestimenta aspera
e incomoda, de una cama dura y cilicios de vez en cuando, acerca al cristiano
a la perfeccion moral por via de la correccion de su parte mas rebelde a Dios
y a la conquista del reino de los cielos, del mismo modo en que lo hicieron los
santos. Este aspecto de la mortificacion corporal guarda estrecha relacion con la
purgacion y es requisito indispensable de una espiritualidad “corporeizada”; los
despertadores espirituales siempre recomiendan mortificar al cuerpo y someterlo
a las maximas asperezas a fin de hacerle pagar por la tirania que ejerce sobre el
alma y que la aparta de Dios.

Enla obra de San Alberto, no sélo el cuerpo todo, sino los 0jos, los oidos y la
boca son encomendados a Dios, pues de ellos salen las imagenes falsas del mundo
que entretienen al espiritu, las palabras hirientes e irreflexivas y los pensamientos
de vanagloria, resultado de dar oidos a lisonjas y mentiras. En el Despertador
eucaristico, por ejemplo, se enfatiza también el aspecto de la mortificacion y de
la tirania que el cuerpo ejerce sobre el alma; el cuerpo es el esclavo para el que se
quiere “la camisa limpia, la comida mas gustosa, el vestido mas rico, y la mejor

3 Joseph Antonio de San Alberto, Relox espiritual para llevar a Dios presente en toda
hora. Compuesto por el Ilustrisimo Sefior... Madrid, Imprenta Real, 1786.
36 San Alberto, op. cit., pp. 40-41. Las cursivas son mias.
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casa, y si cae enfermo abandonais todos los intereses, negocios y empleos, porque
consiga la salud”.’’

En el esquema moral de la cristiandad se advierte la paradoja de que el
cuerpo, al tiempo que es la carcel del alma y porta las entradas del pecado, es
un sujeto de disposicion, contencidn y redencion. En las Pldticas doctrinales o
explicacion de toda la Doctrina Christiana |...] de Joaquin Antonio de Eguileta,
se expresa que: “este vil y miserable cuerpo, ficles mios; éste, que ahora es un
hospital de enfermedades, un montén de corrupciéon, un saco pesado de tierra,
y una sentina de miserias; éste se vera en el bienaventurado, después de la
resurreccion general, con aquellas quatro gloriosas dotes que dixo San Pablo:
de impasibilidad, claridad, agilidad y sutileza [...].”*® Esto quiere decir que todo
cuerpo, debidamente templado por el ejercicio de la continencia del alma y de la
lectura de obras piadosas que encaucen la oracion, la encomienda del espiritu y
la practica de la mortificacion en privado, asi como mediante la recurrencia a la
practica sacramental para renovar el estado de gracia del alma, a la hechura de
sufragios y a la participacion del culto publico, tiene la oportunidad de llevar a su
duefio a la feliz transicion a la gloria.

Este articulo ha pretendido dar cuenta de las caracteristicas de los
despertadores cristianos, asi como de la relacion que existe entre éstos y los
prontuarios y sumas de teologia moral. El analisis encuentra su punto principal en
el vinculo entre cuerpo y alma, asi como en la posibilidad de trascender el castigo
eterno, representado en sufrimientos claramente corporales. Sera objeto de otros
escritos abundar en las “pautas corporales” que aparecen en los despertadores
cristianos y dar seguimiento a su concreciéon mediante la recurrencia a otras
fuentes. Para los fines de este articulo, baste con sefalar que el estudio de la
moral en la Nueva Espaia y su relacion con el discurso hegemonico de la Iglesia
Catélica, vigente en todos los dominios de la Monarquia Hispénica entre los siglos

37 Juan Gabriel de Contreras, Despertador eucaristico y dulce convite, para que las almas
enardecidas en el dulce amor de Jesus Sacramentado, frecuenten la Eucaristica Mesa,
v se exerciten en afectos dulces, y devotas oraciones, antes y después de la sagrada
comunion: con mas un modo practico de oir el santo sacrificio de la misa... Madrid, 1806,
pp- 23-24.

38 Joaquin Antonio de Eguileta, Pldticas doctrinales 6 explicacion de toda la doctrina
christiana, dispuesta y ordenada en forma de platicas, con la mayor claridad, para la
instruccion de los fieles, y comodidad de los parrocos. Su autor, el licenciado en Sagrados
Canones, D. Joaquin Antonio de Eguileta, presbitero y capellan mayor de la iglesia de
San Ignacio de Loyola de esta Corte, Madrid, en la oficina de don Gerénimo Ortega y
herederos de Ibarra, 1797, t. 1, p. 143.
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XV1y XIx es todavia una senda con demasiados vericuetos, no todos debidamente
explorados. Si en nuestros tiempos la moral es algo que ha pasado a segundo
término, es importante resignificarla en su dimension coercitiva y conformadora
del orden social en los siglos previos. La moral se expresa de formas multiples
y difusas y es preciso identificarlas para comprenderlas mediante su estudio. A
decir de Fernando Escalante, “La moral anda por ahi, en alguna parte, y hay que
darle su lugar como ideologia, manipulacién, tradicion cultural”.®
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EL PECADO ES DE LOS OTROS

Silvia Hamui Sutton
Universidad Iberoamericana-México
Universidad Nacional Autonoma de México

Es comun pensar a Nueva Espafia como una sociedad impregnada de una
religiosidad cristiana que moldeaba cada uno de los aspectos ideologicos y
culturales de sus habitantes. Desde la vida cotidiana hasta los rituales sagrados
mas solemnes, el constructo cristiano permeaba las relaciones sociales, las
manifestaciones culturales, las artisticas, las instituciones e incluso la economia.
Sin embargo, aunque el fenomeno religioso se impuso como una sola forma de
afrontar la realidad, no siempre se asimilé como lo deseaban las autoridades
eclesiasticas: habia variaciones en las interpretaciones y los apegos de los
paradigmas establecidos por la Iglesia.

El objetivo de este trabajo es mostrar coémo los cripto-judios establecidos
en Nueva Espafia manifestaron reacciones colectivas (dentro de su grupo) que
trasgredian las pautas religiosos impuestas por la Iglesia. Desde la cosmovision
cristiana, la blasfemia, las injurias a Cristo o la burla a los simbolos sagrados,
implicaba el pecado mas grave, sin embargo, desde la perspectiva de los
judaizantes, reafirmaba sus principios, su libre albedrio y su identidad. De esta
manera, el pecado adoptaba tintes inversos seguin la perspectiva religiosa que se
asumiera: para los judeo-conversos, el pecado se refractaba hacia los opresores
que los obligaban a creer en las doctrinas cristianas. Para los cristianos, éstos eran
herejes pecadores que habia que condenar y castigar. La Inquisicion fue, en el afio
de 1571, la encargada de perseguir a los herejes, instituida en la Nueva Espaia
por el Tribunal del Santo Oficio.

La gran diversidad de grupos asentados en el territorio novohispano
asumia de forma desigual los dogmas de la Iglesia. Esto dependia de varios
aspectos, entre ellos, del vigor y rigidez con que se transmitian las tendencias del
clero secular o del regular y, por otro, del grado de entendimiento y temor que
mostraba cada colectividad. Asimismo, la dificultad para expanderlas, pues la
distribucién de la poblacion en el amplio territorio era un obstaculo por vencer:
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[...] la densidad de la poblaciéon constituyd tradicionalmente un
factor fundamental en la eficacia tanto de la Inquisicion como de
cualquier otro aparato, sea el que fuere, pues aseguraba la difusion de
la informacion emanada de la institucion [...] se afiadia a lo inmenso
del distrito una red humana floja, dispersa, salvo en las ciudades, lo
cual amortiguaba por principio cualquier intento normativo que no
tardaba en perderse en el desierto, tanto geografico como humano.
Esta poblacion estaba ademas formada en su mayoria por “naciones”
indigenas dispares que hablaban lenguas distintas, cristianizadas e
hispanizadas de manera muy superficial.!

Asi, era dificil el control preciso y directo de cada individuo por parte de las
autoridades eclesiasticas, no obstante una de sus herramientas de poder incitaba
a la vigilancia del prédjimo, a partir de la delacion de quienes se desviaban de
los paradigmas institucionalizados. El constructo cristiano se transmitia con
discursos que aludian al plano sobrenatural, a nivel mitico, en el que se edificaba
una piramide de jerarquias celestiales y demoniacas que funcionaban como
alegorias (ética, politica, econémica y social) que habria que imitar en el mundo
existencial-terrenal.

En la forma de entender el cristianismo novohispano del siglo xvii,
una de las preocupaciones principales se orientaba a la salvacion del alma: “la
Iglesia planteaba que la vida terrenal s6lo era transitoria y que la existencia plena
comenzaba después de la muerte. El anhelo de todos era evadir el infierno, acortar
el tiempo de estancia en el purgatorio y llegar al cielo” Bajo este esquema se
ordenaba la vida celestial: a partir de una estructura de jerarquias simbdlicas que
estaban delimitadas entre el “bien” y el “mal”, que se traducia en los individuos
como “pecadores” y “virtuosos”.

El “deber ser” se construia bajo paradigmas espirituales y mundanos en los
que se sometia al cuerpo en funcién de dicha salvacion. Asi, la Iglesia planteaba,
segun interpretaciones de ejemplos miticos, modelos de comportamiento humano
en los que el sufrimiento de la carne, a partir de ayunos, flagelaciones, abstencion
sexual, azotes, cilicios y la censura de todo lo que diera placer o bienestar corporal,
implicaba la contraparte de la santidad.

! Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, México, FCE, [1988],
2004, p. 24.

2 Gisela von Wobeser, Cielo, infierno y purgatorio durante el virreinato de la Nueva
Esparia, México, UNAM/JUS, 2011, p. 17.
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Aun aquellos que no estaban dispuestos a sacrificar la vida terrenal
en aras de la eterna, e incluso los que pecaban deliberadamente,
sufrian ante la idea de perder la posibilidad de salvacion por lo
que era frecuente que se autodenunciaran ante la Inquisicion, con
el proposito de enderezar sus vidas.?

El pecado, por tanto, era una condicion inherente al ser humano: “Habia muchas
monjas, frailes, beatas y ermitafios que durante afios vivian en aislamiento,
mortificando sus cuerpos y afiorando la muerte para llegar al cielo.” Como parte
de la ética religiosa trazada por el cristianismo, el bien y el mal se perfila en campos
semanticos opuestos, aunque complementarios. En el Nuevo Testamento (Mateo
25:34), Cristo llama a los creyentes al reino celeste y condena a los malditos:
“Venid, benditos de mi padre a tomar posesion del reino celestial [...] Apartaos de
mi, malditos: id al fuego eterno, que fue destinado para el Diablo y sus angeles.”
La delimitacion de reglas, en esta ldgica, conlleva a las dualidades de lo
prohibido y lo permitido. La censura implica el establecimiento de un equilibrio
en la estructura social, en la que va implicito un mecanismo de poder y control.”
De ahi que surjan dicotomias como lo sagrado y lo profano, la pureza y la
impureza, el bien y el mal, o el cielo y el infierno. Mary Douglas menciona que:

Toda cultura consiste en una serie de estructuras relacionadas
que comprenden las formas sociales, los valores, la cosmogonia,
la totalidad del conocimiento, a través del cual se mediatiza toda
experiencia. Algunos temas culturales se expresan mediante ritos
de manipulacion corporal. [...] Los ritos representan la forma de
las relaciones sociales y al darle a estas relaciones expresion
visible permiten que la gente conozca su propia sociedad. Los
ritos actian sobre el cuerpo politico mediante el instrumento
simbolico del cuerpo fisico.®

La vida y la muerte, en el constructo cristiano, estan atravesadas por la idea
de la inmortalidad en la que el alma se desprende del cuerpo al morir (por ser

3 Ibidem, p.17.

* Idem.

5 Hay que tener en cuenta que no todo equilibrio implica igualdad.

¢ Mary Douglas, Pureza y peligro. Un andlisis de los conceptos de contaminacion y tabu,
Madrid, Siglo XX1[1966] 1973.
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corrupto, material, terrenal e impuro), para trasladarse al mas alla, a un lugar
asignado por Dios. En el contexto novohispano fueron los evangelizadores los
que introdujeron estos conceptos €ticos (mundanos y divinos) a partir de los
catecismos.” La categorizacion de los espacios sobrenaturales se delimitaba,
de manera simplificada: en el cielo (también llamado empireo, gloria o
paraiso celestial), el infierno y el purgatorio. Obvio es decir que las almas
bienaventuradas gozaban las delicias del cielo, mientras que las condenadas,
sufrian las torturas eternas del infierno. Las que aun no definian su condicion por
no ser lo suficientemente virtuosas ni pecadoras, permanecian en el purgatorio
de manera transitoria.

El infierno era el reino del Diablo y albergaba a las almas de los
catolicos muertos en pecado mortal. También acogia en su seno
a los paganos y a los herejes, es decir, a las almas de todas las
personas del orbe que habian practicado religiones distintas a la
catolica, entre ellos los judios, los mahometanos y los indigenas
americanos no convertidos, asi como a los disidentes de lareligion
catolica, tales como los luteranos, alumbrados y los erasmistas.
Dentro del que existian en la parte mas profunda del mismo.®

La creencia de que las almas podian estar en contacto con los vivos y podian
manifestar sentimientos humanos (placer, alegria, tristeza, etcétera) planteaba la
nocion de la presencia de lo sobrenatural (incierto y desconocido) en lo mundano.
Estas presencias causaban cierta atraccion, por un lado, pero también terror, ya
que ejercian control sobre el ser humano. Asi, mas alla del beneficio del “mas
alla”, predominaba la amenaza y el miedo por el grado de incertidumbre que
representaba. Debido a que el ser era pecador de manera inmanente, la condena
ya estaba implicita. Ademads, siempre habia un grado mas que superar para llegar
a la santidad o, dicho de otra forma, nunca se era suficientemente ‘bueno’ para
alcanzar la plenitud divina.

7 Uno de los primeros catecismos que circuld en Nueva Espafia, la Doctrina cristiana
de los frailes dominicos, editada en 1544 y reeditada en 1548, explica estos fendmenos
de esta manera: “Mas cuando alguna persona muere no muere todo, mas s6lo muere el
cuerpo que de sus padres tomo. Mas el alma jamas muere, porque la cred Dios, que es
inmortal, a su imagen y semejanza. Quiso el mismo Seflor nuestro, Dador de vida, que
nunca muriese, y le dio la memoria y el entendimiento y asimismo la voluntad.” (von
Wobeser, op. cit. p. 21).

8 Ibidem, p. 24.
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Las almas, segun esta doctrina, serian juzgadas por Dios en el juicio final,
para definir, de acuerdo a sus acciones, su destino. Como se mencion6, mientras
mas sufrimientos en la tierra se sucedieran, mas cabida en el cielo habria, y
viceversa: los que gozaron materialmente en este mundo, serian mas propensos a
penar en el infierno.

[...] en el fin del mundo, cuando han de resucitar todos los muertos,
llegaran a un valle que se llama Josafat [...] a ser juzgados. Y
entonces descenderd Jesucristo, Hijo de Dios [...] a juzgar a los
buenos y los malos. Y a los buenos llevarlos ha a la gloria del
cielo consigo, en los cuerpos y las almas, para siempre jamas; y a
los malos, que no guardaron sus mandamientos, echarlos ha en el
infierno, en los cuerpos y en las almas, para siempre, que nunca
jamas de alli saldran.’

La transmision de los referentes religiosos se reforzaban tanto con discursos
como con imagenes que representaban almas sufrientes en el infierno o
agraciadas en el cielo. En éste, la imagen central superior correspondia a Cristo
como juez que tenia el mundo a sus pies. Pero, ademas del juicio final universal,
en el siglo xvi, se propagd en Nueva Espafia la idea del juicio individual,
que se llevaba a cabo en la tierra, generalmente en el momento de la muerte,
donde el angel o el demonio (con el libro de los pecados del agonizante en sus
manos) luchaban por llevarse el alma a su territorio. Asi, la idea del pecado,
la culpa y el castigo se definia por oposiciéon a la santidad, dandose sentido
mutuo. El miedo a caer en ambitos infernales, ante presencias demoniacas
servia como controlador social. Las representaciones pictoricas y los sermones
de los sacerdotes o inquisidores, fomentaban la religiosidad en las monjas y
los frailes: las primeras, porque, entre otras cosas, era una manera de ubicarse
en el espacio social sin temor a ser juzgadas; los segundos, porque, a grandes
rasgos, era una forma de beneficiarse econdmicamente y adquirir poder. Asi,
los religiosos narraban su experiencia sobrenatural cuyas descripciones del
bien y del mal causaban cierta incertidumbre: a veces eran de terror y espanto
y otras de gracia y bondad. La muerte era una experiencia que delimitaba el
mundo sobrehumano del existencial. La experiencia de muerte se temia por la
ambigiiedad ante el destino final:

 Medina, apud von Wobeser, op. cit. p. 26.
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Por una parte, era el momento esperado, en el cual el alma se
deshacia de las ataduras terrenales y podia llegar a la vida plena,
en la gloria [...] Por otra parte, la muerte se temia y se esperaba
con dolor y angustia porque se entendia como castigo y estaba
asociada al pecado, especialmente el deseo carnal.'®

Von Wobeser menciona, ademas, que la muerte material se vinculaba con la
destruccion, la suciedad y la bajeza. Asi, planteados los paradigmas del ‘bien’ y
del ‘mal’, el constructo ideologico mayoritario en la Nueva Espaiia se orientaba a
una sola creencia con varios énfasis y modalidades que transformaban el sentido
“primario” del discurso.

Ademas de los paradigmas miticos presentes en el imaginario
colectivo, la manera de implementarlos en el devenir cotidiano implicé una
serie de interpretaciones y definiciones que tenian que ver con las necesidades
de cada contexto. Para ‘aterrizar’ de alguna manera los paradigmas religiosos
en la mentalidad colectiva, se entremezclaron los poderes sobrenaturales del
discurso mitico con las practicas cotidianas. En la Espafia del siglo xvi y xvii,
la religiosidad estaba en cada accion, como se dijo, surgieron entonces libros y
manuales que brindaban una normatividad practica que definia los dogmas, los
procesos rituales, los comportamientos cotidianos y las creencias prohibidas. El
paso de la dimension divina a las acciones sociales-existenciales institucionalizo
a la Iglesia como maxima autoridad, pues estaba compenetrada con el poder del
Estado. Una de las premisas que hacian viable lo mitico en la tierra era la idea
de que “Cristo fue verdadero Dios y verdadero hombre; a quienes profesen la
doctrina contraria, se les tendra por herejes y excomulgados.”"!

Es decir, la imposicion de una sola verdad, el concepto dual de hacer
posibile lo imposible (mundo mitico) en lo posible (existencial) y el control mental
y fisico de la sociedad suscit6 la incongruencia y el absurdo para los grupos
alternativos (que profesaban otras religiones) que vivian en el mismo contexto
hispanico. El énfasis terminante de la idea cristiana justificaba la exclusion, al
mismo tiempo que fortalecia (a partir del miedo) su doctrina.'* Una de las leyes

10'Von Wobeser, op. cit. p. 36.

"' Del Corpus Juris Canonici, capitulo VII. Apud. Eduardo Pallares, El procedimiento
inquisitorial, México, Imprenta universitaria, 1951, p. 54.

12 Desde el 31 de marzo de 1492 los Reyes Catdlicos conminaron a todos los judios
del reino a salir bajo pena de muerte y confiscacion. La justificacion de dichos reyes
intenta demostrar que estaban obligados a hacerlo por motivos esencialmente religiosos.
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espafiolas establecian, ademas, que: “debe castigarse a los judios por sus muchas
culpas y para ganarse el galardon de la vida eterna” y finalizaba como sigue:
“Assi con la virtud de Dios los desmenuzaremos, assi cuemo el viento faz al
polvo ante si, e los desaremos, como el lodo es desecho en el campo; e ganaremos
dellos por la eglesia de Dios e por la feé de los cristianos.”'?

En El Procedimiento Inquisitorial de Pallares se muestra cémo las
autoridades y la poblacion “estaban obligadas a perseguir implacablemente el
delito de herejia”. En una de las clausulas del Corpus Juris Canonici definen
coémo identificar a los herejes: “El que se mantiene en duda en materia de fe,
es infiel. No deben ser creidos los que por ignorancia carecen de fe.” En otro
capitulo, se menciona:

El hereje obstinado esta sujeto a la pena de condenacion eterna,
de tal suerte que ni por el bautismo, ni por la limosna, ni por
el martirio, ni por ningin otro acto meritorio podra alcanzar la
eterna salvacion.

Hay que creer firmemente y sin género de duda, que todo hereje
o cismatico ha de participar con el Diablo y con sus angeles, del
fuego eterno; a menos de que en vida vuelvan al seno de la Iglesia
Catolica. Al que se mantiene fuera de la Iglesia Catolica, en nada
pueden aprovecharle para su eterna salvacion ni el bautismo,
ni la limosna, por copiosa que sea, ni aun la muerte sufrida en
nombre de Cristo."

Es logico pensar que, aunque de manera diferida, los patrones de conducta y
las leyes peninsulares se arrastraron al contexto novohispano, reproduciendo los
referentes dominantes del viejo continente. En la practica, la normatividad de
las instituciones en Nueva Espaifia delimitaron los comportamientos humanos a
partir de los edictos de fe que promovian en la plaza publica para adiestrar y

El Edicto de Granada, elaborado a partir de un borrador de Torquemada dicta asi: “Hemos
decidido ordenar que todos los judios, hombres y mujeres, de abandonar nuestro reino, y
de nunca mas volver. Con la excepcion de aquellos que acepten ser bautizados, todos los
demas deberan salir de nuestros territorios el 31 de julio de 1492 para no ya retornar bajo
pena de muerte y confiscacion de sus bienes (...)” El plazo de salida se extendio hasta el 2
de agosto, mismo dia en que partid Cristobal Colon a descubrir nuevas tierras.

B Ley 1, lib. X1, tit. 11 del Fuero Juzgo. Apud. Pallares, op. cit., p. 67.

'4 Pallares, op. cit. p. 53.
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fomentar la doctrina, pero casi siempre los discursos instaban mas al miedo que
a la bondad de Cristo. Como se mencion0, una de las formas de dominio era la
delacion, que involucraba a cada individuo dentro de la sociedad rompiendo con
el capital social, es decir, con la confianza y la solidaridad interpersonal:

La denuncia surge del conjunto del “pueblo cristiano” al que se
incita con regularidad, mediante los edictos de fe y las 6rdenes
dadas por el sacerdote en el acto de la confesion, a que declare
ante el Santo Oficio cuanto pueda parecer sospechoso en materia
de fe o de practica religiosa. Por tanto, se trata de una actitud
—obviamente muy inducida por una serie de amenazas de penas
espirituales para quienes optan por callar— de colaboracion con la
institucion inquisitorial y, al mismo tiempo, de un indicio seguro
de cristianizacion y normalizacion de este mismo pueblo.'

En Nueva Espafia se generaron muchos cuestionamientos en torno a la aplicacion
de las leyes. En ocasiones los mismos inquisidores y autoridades seglares
dudaban acerca de como fomentar las consignas de autoridad. Por ello, utilizaban
los manuales y escritos peninsulares que dictaban las formas de aplicarlas, o
también se valian de testimonios que narraban alegorias existenciales, es decir,
resaltaban las cualidades de personas consideradas santos o las trasgresiones
de los pecadores. La herejia, motivo por el cual se formo el Santo Oficio, era
un tema que, en el contexto peninsular, era de suma importancia, pero en el
territorio novohispano no figuraba como un problema notable. De hecho, fue
hasta la década de 1540 que indagaron mas a fondo la normatividad que aludia
dicho pecado. Los tipos de herejia y los castigos correspondientes a cada una se
explicaban detalladamente en £/ Manual de los Inquisidores, que respondia a las
formas y los castigos principalmente:

Los blasfemos, los sacrilegos, los atentados a los propios
fundamentos de la Iglesia, la violacion de los juicios y las leyes
sagradas, las injusticias, las calumnias y las crueldades de que
son victimas los catdlicos. Por efecto de la herejia se debilita
la verdad catdlica y se apaga en los corazones; perecen las
instituciones y los bienes materiales, nacen los tumultos y las

15 Alberro, op. cit. p. 145.
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sediciones y se alteran la paz y el orden publico. De suerte que,
cualquier pueblo, cualquier nacién que permita en su seno el brote
de la herejia, la cultive y no la extripe a tiempo, se pervierte, se
aboca a subversion y hasta puede desaparecer.'®

La vision que plantea el discurso es univoca y parcial, ya que implementa una
perspectiva cerrada del universo y la realidad. Lo irdnico reside en que los
victimarios asumen la actitud de victimas al estar “expuestos” a los herejes, pues
se debilita la verdad catdlica y se apaga en los corazones. Por otro lado, en la
Cédula Real de Fundacion del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en la
Nueva Espaiia, se acusa a los herejes de:

[...] pervertir y apartar de nuestra santa fe catdlica a los fieles y
demas cristianos, y con su malicia y pasion, trabajan con todo
estudio de atraer 4 su dafiada creencia y opinién; comunicando sus
falsas opiniones y herejias y divulgando y esparciendo diversos
libros heréticos y condenados, para sembrar sus reprobadas y
perniciosas opiniones.'’

La politica militante de Felipe 1, enfatiz6 las persecuciones, no s6lo a judaizantes,
sino también a individuos que amenazaran los intereses de la Corona y de la
Iglesia, tanto en Espafia como en las Colonias de América:

[...] un puiiado de corsarios ingleses, franceses y holandeses,
restos de tripulaciones naufragadas, que se adentraron en la
colonia, donde cometieron numerosas fechorias, fueron asimismo
duramente condenados por ser protestantes en los afios que
siguieron al establecimiento del Santo Oficio en Nueva Espafia,
episodio que [...] era parte de la politica militante de Felipe 11 en
contra de la herejia en general y de la Reforma en particular.'®

A todos ellos habia que castigar y extirpar con rigor, pues “por la clemencia y
gracia divina, nuestros reinos y sefiorios han sido alimpiados de todo error y se

16 Nicolau Eimeric y Francisco Pefia, Manual de los inquisidores, Barcelona, Muchnik
Editores, p. 58.

17 Alberro, op. cit. p. 201.

'8 Ibidem, p. 173.
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han evitado esta pestilencia y contagion; y se espera en su divina misericordia
que se perservara de aqui en adelante [...].”"° Como sabemos, hubo grupos que se
resistieron, por lo menos en la clandestinidad, a asumir los paradigmas cristianos
impuestos. De Certeau menciona que es necesaria la ‘otredad’ para definir lo
propio, es decir:

La herejia presenta, en efecto, la legibilidad doctrinal de un
conflicto social y la forma binaria del modo como una sociedad
se define al excluir aquello con lo que hace su otro (una forma de
la que la mistica recibe primero su estructura binaria, al oponer
un ‘interior’ a un ‘exterior’). La herejia ofrece una articulacion de
lo ideoldgico en lo social, y la visibilidad de un proceso mediante
el cual se establece un cuerpo social.?°

Los conversos que llegaron a Nueva Espaiia en el primer cuarto del xvi salieron
huyendo de la Peninsula por temor a la Inquisicion de Lisboa. Estaban en continuos
cuestionamientos identitarios e ideoldgicos, pues el enmascaramiento de sus
creencias ante la sociedad circundante, que podia delatarlos ante el Tribunal del
Santo Oficio, los hundia en disyuntivas religosas entre lo prohibido y lo aceptado.

Desde el Edicto de Expulsion, que se implement6 en 1492 en la Peninsula,
los judios se vieron envueltos en dilemas que no mostraban muchas opciones, pues
implicaban la conversion o el exilio. Muchos judios asumieron voluntariamente
el bautizo impuesto, a pesar del rompimiento tajante con su cultura ancestral.
Otros decidieron buscar nuevas fronteras, fuera de la Corona espafiola, para
profesar libremente su religion; sin embargo, hubo un tercer grupo que optd por
aparentar ser cristiano ante la sociedad mayoritaria, pero practicar su judaismo
en la intimidad de su hogar. Los organismos sociales y religiosos cristianos que
promovieron la homogenizacion ideologica, sin embargo, no fueron capaces de
crear las condiciones necesarias para integrar a los “cristianos nuevos” dentro
de la sociedad mayoritaria, que mantenia el odio tradicional y los prejuicios
negativos de antafio contra los judios y demas creencias alternativas, sobre todo,
a nivel popular. A pesar de su conversion, la hostilidad hacia los judaizantes sélo
se transformo, mas no se elimind de un dia a otro. La poblacion cristiana los
sometia a persecuciones, hostigamientos, discriminacidon y amenazas de muerte,

19 Ibidem, p. 200.
2 Michel de Certeau, La fdabula mistica. Siglos XxvI-xvil, México, Universidad
Iberoamericana/Instituto Tecnoldgico de Estudios Superiores de Occidente, 2004, p. 29.
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pues eran sospechosos de su fidelidad a Cristo. El testimonio de Elena de Silva,
mujer judaizante peninsular, revela como:

[...] se hincé de rodillas la dicha dona Elena y pidid justicia a
Dios contra quienes eran causa de que ella y su marido dejasen su
tierra y hacienda, diciéndolo por los que la habian acusado en la
dicha Inquisicidn, y desechas fuesen las almas de quien deshacia,
[...] y que no era perdonado delante de Dios el que estando en la
dicha Inquisicion declara lo que sabia contra otros [...].2'

Los anusim, asillamados los judeo-conversos entre los miembros del mismo grupo,
se encontraban en la linea limitrofe entre las dos sociedades, pues ni se asumian
como cristianos ni como judios plenos. Sin embargo, las redes de parentesco y el
reconocimiento se mantenia entre ellos, pues se seguian identificando a pesar del
giro obligado que tomaron sus vidas. Al principio, pensaban que la conversion
era un lance pasajero y que pronto retomarian su judaismo, por ello soportaban
las presiones del contexto. El ideal mesianico los mantenia con la esperanza
de un mejor futuro. Sin embargo, en la cotidianidad se enfrentaban a rasgos
de intolerancia religiosa que les hizo volver los ojos hacia los territorios recién
conquistados en el nuevo continente: pensaban que podian profesar su religion,
manteniendo su arraigo hispanico.

Para el converso, América significd la busqueda de la salvacion,
la llegada del Mesias en una tierra que bien podria haber sido la
“Nueva Jerusalen”. Viendo presagios y simbolos en la expulsion
de la querida Espaia, consideraron que Jehova mandaria pronto
la redencion, ya que la gran catastrofe esperada por tantos afios
habia llegado.?

De esta manera, los cripto-judios que llegaron a las costas de Veracruz y Tampico,
entre 1615y 1625, se establecieron en las ciudades formando nucleos de conocidos
y familiares que conformaron una pseudo-comunidad, ya que no contaban
con instituciones propias, ni rabinos autorizados que avalaran los rituales,
como tampoco con objetos o libros sagrados que les facilitara el desempefio

2 Archivo General de la Nacion México (AGNM), Inquisicion, vol. 408, exp.1, f. 239v.
22 Alicia Gojman, Los conversos en la Nueva Espaiia, México, UNAM-ENEP Acatlan, s/f.
p. 172.
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de sus celebraciones judaicas. Asi, sus practicas religiosas se realizaban en la
clandestinidad, envueltos entre el miedo y la amenaza por la delacion.

Una de las paradojas identitarias en la que estaban envueltos los
judaizantes era la necesidad de diferenciacion dentro de una sociedad
mayoritaria antagénica, hecho que evidenciaba la disparidad entre lo
“exterior” y lo “interior”, entre el espacio publico y el privado, la dimension
individual y la colectiva, procesos de exclusion y de inclusion, integracion y
asimilacion, dualidades que implicaban el armazon de un constructo ideologico
determinado que tenia sentido para el sujeto y para el universo social en el
que estaba contenido. De esta manera existia una tension entre la perspectiva
homogeneizadora de la sociedad mayoritaria y los grupos alternativos, cada uno
cohesionado por creencias y practicas propias. Los aspectos particulares que
implicaban la diferencia tenian que ver con los valores, la lengua, la religion,
las costumbres, comportamientos y reglas, no siempre visibles o mesurables,
que tenian sentido para la definicidon del ser, tanto para si mismo como para su
posicion ante la sociedad que lo circundaba. La diferenciacion era lo que se
buscaba para tener identidad, delimitando dualidades entre el nosotros y ellos;
judaismo y cristianismo; bien y mal, verdad y falsedad, etcétera.?®

Las primeras décadas del siglo xvi representaron para los judaizantes
novohispanos una época de relativa tranquilidad, ya que se mantuvo latente la
presion en torno a los herejes, enemigos de la Iglesia y la Corona. Los inquisidores

2 La diversidad de conceptos tedricos que engloban la idea de identidad, tanto personal
como colectiva, tiene que ver con las multiples facetas que un individuo o grupo asume
en sus experiencias de vida, por ello, la diversidad de referentes simbdlicos pueden llegar
a significar dentro de una circunstancia y no en otra, es decir, el fendmeno de la identidad
se pone en practica desde diferentes frentes, a veces contradictorios y conflictivos.

La identidad, por tanto, se proyecta desde varias perspectivas segun la ubicacion del ser en
ciertas circunstancias: por un lado, la contenida en un universo amplio en el que confluyen
individuos bajo una linea ideoldgica similar. La generacién y mantenimiento de fronteras,
en este sentido, estdn determinadas por circunstancias historicas, politicas, ideologicas
y econdmicas que van mas alla de la voluntad del individuo y que conforman parte de
su cosmovision, es decir, el ethos marca ciertas pautas de comportamientos y creencias
colectivas que modela, en cierto modo, las dindmicas sociales. Por otro lado, entendida
desde el enfoque grupal o comunitario, que conlleva a distinciones entre el “nosotros” y
“ellos”, donde también se perciben jerarquias estructurales y diferencias de posicionamientos
sociales. En esta confrontacion con la alternancia, en la que son necesarios los marcos de
referencia, la ubicacion del individuo en el espacio social tiene que ver con la representacion
del otro. Y, por ultimo, el nivel individual, en el que la identidad mantiene una tension entre
lo dado, es decir, los referentes anteriores, y el libre albedrio.
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y autoridades seculares estaban ocupados en consolidar su poder entre el mismo
aparato eclesiastico, y en delimitar la normatividad del sistema que promovian,
pues se enfrentaron a un entorno pluricultural que no comprendian del todo. En este
tiempo, los conversos afianzaron los lazos de identidad y reconocimiento mutuo,
congregandose alrededor de lideres comunitarios que fungian como pilares sociales.

En 1622 se inform6 al Santo Oficio de la situacion de una
sinagoga en la ciudad de México, en la calle de Santo Domingo,
apenas a unas cuantas calles mas alla de la Casa de la Inquisicion.
Alli se congregaban los judios las mafianas de los sabados y los
trasetntes podian oirlos rezar. Los inquisidores no hicieron nada
al respecto.[...] La denuncia afirma también que habia cerca de
500 judios en la ciudad.*

El proceso de reconocimiento entre los correligionarios se realizaba sobre todo
interpersonalmente, es decir, tanteando la posicion que unos y otros tenian ante el
judaismo, pues miembros de la misma familia conversa podian profesar también
el cristianismo (como frailes o sacerdotes). Al plantear las distinciones entre
una y otra religién se delimitaban marcos de referencia que implicaba asumir la
responsabilidad y el riesgo de pertenencia al grupo.

Es pertinente resaltar que las mujeres eran quienes transmitian la
religién de una generacion a otra. En este sentido, se revelaba una inversioén
de género con respecto a los lineamientos religiosos oficiales del judaismo, ya
que en ellos, son los varones los que se encargan de mantener la religion. La
devocion que manifestaban algunas mujeres en su fe les otorgaba cierto poder
y reivindicacion ante sus correligionarios, ademas de mantener sus raices. Asi,
fomentaban las practicas mosaicas valiéndose de referentes incompletos, pues
se auxiliaban de la memoria reinventada para delimitar las formas rituales que
querian reproducir:

[...]1Y desde el dicho tiempo tiene por cie[rto] que la dicha dofa
Juana de Silba y sus hermanas, que ha referido, y su madre dona
Blanca, difunta, tuvieron a esta confesante y a la dicha su madre
y hermanas, asi mismo por observantes de la dicha Ley, porque
se lo debio de decir la dicha Justa Méndez y desde entonces no

2 Seymour B. Liebman, Los judios en México y América Central (fe, llamas e Inquisicion),
Meéxico, Siglo xXI editores, 1971, p. 262.
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se recataren una de otras, teniéndose todas por unas y de una
creencia y profesion de la dicha Ley de Moisés; [...].%

Para los judeo-conversos, el pecado constituia lo contrario de lo que la
sociedad y las instituciones promovian. Es cierto que, desde generaciones
anteriores a su llegada a Nueva Espaifia, los conversos peninsulares empezaron
a desfigurar su judaismo por razones de censura, como se menciono. Cuando
se redefinieron en el contexto novohispano, no tenian el sustento ortodoxo
oficial que los guiara, por lo que los mismos edictos de fe, expresados
publicamente, les servian como medio de informacion para desempefiar sus

propias practicas:

Conviene saber, si sabéis o hebéis oido decir, que alguna o
algunas personas hayan guardado algunos sdbados por honra,
guarda y observancia de la Ley de Moisén, vistiéndose en ellos
camisas limpias, y otras ropas mejoradas, y de fiestas, poniéndo
en las mesas manteles limpos, y echando en las camas sdbanas
limpias, por honra del dicho sdbado, no haciendo lumbre, ni
otra cosa alguna en ellos, guardandolos desde el viernes en la
tarde. O que hayan purgado, o desebado la carne que han de
comer, echandola en agua por la desangrar. O que hayan sacado
la landrecilla de la pierna del carnero, o de otra cualquiera
res. O que hayan degollado reses, o aves que han de comer,
atravesadas, diciendo ciertas palabras, catando primero el
cuchillo en la ufia, por ver si tiene mella, cubriendo la sangre
con tierra [...].%¢

Las descripciones meticulosas de como profesar la ley mosaica, paradégicamente
funcionaba de manera inversa: resultaban un sumario de reglas para el desempeiio

ritual que luego practicaban a escondidas. Alberro menciona que:

La descripcion, a menudo pormenorizada, de ciertas practicas
judaicas permitid que judeocristianos desarraigados e ignorantes
de los ritos de su religion los reanudasen con una observancia
que en el exilio y la persecucién habian truncado, es decir, que

2 AGNM, Inquisicion, vol. 403, exp. 3a, f. 325v.
26 Liebman, op. cit., p. 115.
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paradogicamente, la dindmica represiva a veces caia en sus propias
trampas.?’

Las interpretaciones de las practicas rituales las concebian de manera arbitraria,
a partir de recuerdos y noticias diferidas que escuchaban de algiin viajero o
familiar. En este sentido, la religion judia se conformaba de reminiscencias que,
no obstante, se valoraban y significaban fuertemente para los judaizantes. La
dogmatista Justa Méndez, por ejemplo, aconsejaba:

que se habia de [ayunar] por el mes de septiembre a los diez dias de
la luna del Lu[nes] del dia grande, bafidndose la visper[a] dellos,
y vistiendo[...] ropa limpia, y cenando aquella noche pescado, y
leg[umbres] y no carne, y encendiendo después una vela de cera
y [...] poniéndolas sobre un lienzo limpio, y que se habian de
pedir unos a otros, y reconciliarse los que estuviesen enemistados
y echar la bendicion los padres a los hijos, poniéndoles la mano
en la cabeza y diciéndoles de Dios, sedis benditos; y que mientras
ardian las candelas sin apagarse, se habian de encomendar a Dios,
rezando las oraciones que supiesen de la dicha Ley, o lo que cada
persona supiese hasta que se cansasen, y se acostasen a dormir;
y que no le ensefi6 la dicha Juzta Mendez [sic] oracion alguna de
la dicha Ley. Y que también le ensefi6 que se habian de hacer tres
dias de ayuno de la reina Esther [...].%

La religion se desempefiaba segin su circunstancia: la exigencia ortodoxa de
congregarse, por ejemplo, no siempre era factible; las tortillas, en la festividad de
la Pascua, era sustituto del pan dzimo; la ingestion del cerdo, en ocasiones, era
inevitable. Estas acciones implicaban remordimientos en relacion a su propia Ley,
por lo que las enmendaban con ayunos extremos. Asi, las marcas identitarias se
procuraban por la complicidad entre un sujeto y otro para afirmar su pertenencia:

Y que es comiin modo de hablar entre los observantes de la ley,
cuando entra alguno dellos a donde estan otros de la misma
calidad, entre ellos se dice que bien y seguramente se puede

27 Alberro, op. cit., p. 77 Cfr. “El proceso inquisitorial contra Juan Pacheco de Ledn”
(1642) AGNM, Inquisicion, vol. 400, exp. 2, f. 625v.
2 AGNM, Inquisicion, vol. 403, exp.3a, fs. 323v-324.
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hablar delante dellos porque son seguros y si entra algun cristiano
viejo se previenen que se guarden de él como del diablo; y con
esto sabe[n] con certeza el que es observante o no.?

Es légico pensar que mientras hubiera mayor consenso entre el grupo de
judaizantes, mayor era su capital humano, es decir, mas confianza se tenian unos
a los otros y mas fuerza tenia la reproduccion de sus valores. De esta manera,
desde la perspectiva interna del grupo, la identidad funcionaba a partir de las
similitudes, es decir, al compartir los mismos constructos ideoldgicos que los
cohesionaba bajo una misma linea de valores, practicas y creencias. Las dinamicas
de reconocimiento implicaban comportamientos que, por mas alejados de la
ortodoxia oficial que estuviesen, resultaban indicadores de su judaismo. Leibman
menciona que, en esta época (las décadas de 1620 y 1630), “la comunidad judia
en México alcanzd su grado mas alto de importancia tanto para la colonia como
en cuanto comunidad religiosa.”>°

Como parte de la ideologia predominante del contexto, el misticismo,
como se dijo, era una actitud que adopataban algunos religiosos, tanto judios
como cristianos. Cada uno, aludiendo a su referente sagrado, pronosticaba
profesias acerca de la llegada del Mesias:

Los misticos cristianos creian que la segunda venida de Cristo
ocurriria en 1666. Los cabalistas judios predecian que la fecha del
advenimiento de aquel al que considerarian como el verdadero
Mesias seria 1648. Los judios de la Nueva Espafia creian
ardientemente en la llegada del Mesias y también creian que
habia de nacer entre ellos. Toda Europa bullia en movimientos
espirituales, seculares e intelectuales que perturbaban a quienes
llevaban una corona.’'

Otro testimonio menciona que la llegada del Mesias seria en el afio de 1642, pues
la necesidad de salvacion provocaba la creencia de que se cumpliera la esperanza
lo mas pronto posible. El mesianismo entendido entre los novohispanos era un
motivador espiritual para soportar las presiones y amenazas del sistema. Una de
las motivaciones del misticismo era la nocidon de pecado, por ello, las alabanzas

2 AGNM, Inquisicion, vol. 408, exp.1, f. 76v.
30 Liebman, op. cit., p.265.
3 Ibidem, p. 264.
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a Dios se enfatizaban en tanto se sentian més culpables. Algunas de las oraciones
que recitaban los cripto-judios, rescatandolas de la memoria, eran las siguientes,
en que se muestra la impotencia ante sus circunstancias y su remordimiento:

Pequé, pequé, sefior, y te he ofendido,
perdona a esta miserable que te llama,
perdona al desamor que te he tenido,
no me condenes, mi Dios, a eterna llama,
vuelve, sefior, los 0jos a mirarme,
sirvete, mi buen Dios, de remediarme.>?

En ocasiones, los conversos estaban tan convencidos de su fe que pensaban que
en la época en que vivian iba a nacer de alguna mujer de su propia familia:*?

Y que se esperaba el Mesias prometido en la ley, y que su venida
habia de ser por el afio pasado, de mil y seiscientos y cuarenta
y dos, o cuarenta y tres, con que se acabaria la ley de nuestro
sefior Jesucristo y seria un sola la ley antigua escrita. Y que tenia
para si que las cuatro partes del mundo, las tres guardaban la
Ley de Moisés, principalmente personas de letras, y que los que
la guardaban no se declaraban por temor al Santo Oficio, y que
no les quitase el rey sus haciendas, que no ganaban para €I, ni
se querian ver afrentados. Y que no habia demonios, ni infierno
par[a] los que guardaban la dicha Ley de Moisés sino para [los]
que creian en nuestro seflor Jesucristo, los cuales no v[e]ian
vision alguna, ni la habia para ellos.>*

Durante la Colonia, la imposicion de la Iglesia por homogeneizar las creencias
hacia una sola linea de pensamiento implico, por un lado, el intento por anular la
diversidad, pero también, en grupos minoritarios, el afianzamiento de las creencias
prohibidas. Los inquisidores catalogaban los comportamientos de los judaizantes,
no obstante estas practicas no atentaran directamente contra el cristianismo. En
ocasiones, reconocian ciertos identificadores, como no comer cerdo, o ayunar
ciertos dias, para marcar a los individuos como sospechosos de judaizar. Su

32 AGNM, Inquisicion, vol. 406, exp.1, fs. 218r-v.

33 Silvia Hamui Sutton, El sentido oculto de las palabras en los testimonios inquisitoriales
de las Rivera: judaizantes de la Nueva Esparnia, México, UNAM, 2010, p. 52.

3% AGNM, Inquisicion, vol. 408, exp.1, fs. 373r-v.
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desconfianza tocaba limites que iban mas alla de su propio constructo religioso:
encender velas la vispera de Shabat, por ejemplo, no infringia los pardmetros
de la Iglesia, ni eran acciones anticristianas, sin embargo, para los inquisidores
representaban el retorno al judaismo, por lo que las consideraban peligrosas.

Para la Inquisicion, un hecho cometido intencionadamente
significaba que el inculpado ponia la Ley de Moisés por encima
de la fe catdlica y esto entre personas que por el hecho de su
conversion se habian hecho catdlicas en el sentido pleno del
término. La Inquisicidén consideraba esta preferencia no sélo una
vuelta a una religion que juzgaba “una fe muerta” (o mortifera;
era el término oficial de la Inquisicion), sino también una actitud
de desprecio hacia los principios de la Iglesia y su supremacia
sobre las demés religiones, y una grave ofensa sobre ella.®

El mesianismo era una manera de encausar sus angustias y depositar sus
esperanzas de salvacion y renovacion. Por ello y debido justamente a la censura,
se intensifico su arraigo espiritual.®® De hecho, se pensaba que llegaria el Salvador
del matrimonio mas influyente de la comunidad: Juana Enriquez y Simén Vaez de
Sevilla, que representaban pilares religiosos y sociales. “El rumor de que se creia
que Gaspar Vaez [el hijo] era el Mesias judio y que lo reverenciarian cuando se
revelara, debe haber sido uno de los motivos de [las autoridades cristianas] para
suprimir al «Anticristo» y a cualquier rebelion insipiente.”’

En la interaccion entre lo propio y lo ajeno debemos tomar en cuenta la
perspectiva de la sociedad mayoritaria, es decir, la mirada externa: la influencia
del conmstructo cristiano. Para los judaizantes, la necesidad de aparentar su
cristianismo: asistir a misa, hacer la sefial de la cruz, hincarse ante Cristo, la
obligacion de tener un confesor o comulgar, eran actos que trasgredian los
mandamientos mosaicos, por lo que procuraban contrarrestar la culpa y el
remordimiento por medio de ayunos y ciertas practicas rituales que enmendaran
su trasgresion. Wachtel menciona algunas estrategias de reparo que compensaban
sus pecados:

33 Haim Beinhart, Los conversos ante el tribunal de la Inquisicion, Barcelona, Riopiedras,
1983, pp. 260-261.

¢ El impetu mesianico no sélo se manifesto entre los conversos de Nueva Espafia, sino en
varias diasporas, como en Holanda y en Inglaterra.

37 Liebman, op. cit., p. 273.
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[...] segiin muchos testimonios, los cristianos nuevos judaizantes
[...] antes de concurrir a la iglesia para confesarse y comulgar,
respetaban un ayuno para pedir perdon al Dios de Israel; luego,
en el momento de recibir la comunidn, ejercian una suerte de
reserva mental en su fuero interno, y pedian nuevamente a Dios
que los perdonara por recibir el sacramento cristiano.®

Una de las reacciones de los judeo-conversos que reflejaba la necesidad de marcar
diferencias identitarias entre nosotros y ellos, eran las manifestaciones en contra
de Cristo o de los simbolos sagrados que implicaban, por un lado la reafirmacion
de su tradicion (en funcién de la negacion), pero por el otro, la asimilacion de
simbolos ajenos que poco a poco, como veremos, penetraron en la forma en que
enfrentaban la realidad:

[...] porque el dicho Simén Montero se estuvo alli todo el dia sin
comer ni beber, rezan[do] en un rosario sin cruz encomendando
al Dios de Israel.*

Presenciar las procesiones de Semana Santa, por ejemplo, eran acciones obligadas
que los conversos trataban de devaluar en su interior, evitando pronunciar el
nombre de Jests o eliminando la cruz del rosario:

[...] cuando venian la cuaresma y semana santa de ver las
procesiones sus tias y madre, vio este confesante que en persona
suya y de su abuela y algunas veces de Maria e Isabel del Bosque
y otras de dofa Isabel Tinoco —con quienes habia ido a ver dichas
procesiones y a andar las estaciones— hacian burla y escarnio
de los san[tos] y pasos que iban en las procesiones, remedando
a la Virgen Santisima, a San Pedro y a San Juan Evangelista,
diciendo que iba de esta o de la otra suerte dofia Maria y don
Manuel, celebrando esto con risadas y con chacota.*’

La dualidad entre la apariencia y su verdad oculta los envolvia en disyuntivas
existenciales que conllevaba a culpas y remordimientos que constituian su pecado,

38 Wachtel, op. cit., p.106.
3 AGNM, Inquisicion, vol. 408, exp. 1, f. 326.
4 AGNM, Inquisicion, vol. 402, exp. 2, f. 538.
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por lo que explicaban y justificaban sus faltas mediante interpretaciones de
discursos opuestos: la negacion del cristianismo intentaba demostrar el beneficio y
justicia de la ley mosaica, asi como la via hacia la salvacion. Para los judaizantes,
el pecado estaba en los ofros, que los obligaban a asumir lo ajeno, que los culpaban
de su judaismo, los amenazaban y los juzgaban hasta el extremo de someterlos a la
hoguera: los crimenes, para los conversos, los cometian los cristianos.

Como consecuencia ante la represion se manifestaron actitudes de
venganza contra Cristo que, para los judeo-conversos, no representaba mas que
un objeto trivial:

Y que jamas se quiso persuadir a que en la ostia sagrada estuviese
el verdadero cuerpo de nuestro sefior Jesucristo, y no s6lo no lo
creia sino que hacia bu[r]la de ello, pareciéndole que no podia
ser ni qu[e] Dios podia estar alli, y cuando le adoraba era p[or]
ceremonia y por contemporizar con los demas, y por este respecto
cuando por ceremonia llegaba a comulgar hacia concepto que
la forma que le daba era un pedazo de oblea, pero siempre fue
en ayun[o] y mal confesada, porque nunca jamas confeso e[n]
teramente al confesor los pecados que habia cometido [...] no
que por ceremonia, se llegaba a sus pies, y [...] algunas culpas
leves y de poca importancia para haber de hacer la ceremonia
de comulgar, accidon que en la Ley de Moisés que guardaba, las
tenia po[r] ridiculas y no necesarias, porque en ella no se ha d[e]
confesar sino sélo con Dios, lo cual nunca esta confesante hizo,
ni muchas ceremonias y rito[s] que la dicha ley tiene, como lo
ha oido a diferentes personas de las que tiene testificadas que
individ[u]almente no se acuerda [...].*'

La reaccién del maltrato a Cristo venia arrastrindose desde Espana. En la
misma época, hombres de la Inquisicion, como el fiscal Guijarro y el inquisidor
Ibarra tenian sospechas de las reuniones clandestinas de los judios (sobre todo
portugueses) para perpetrar sus ritos, incluyendo acciones sacrilegas contra las
imagenes cristianas, especialmente contra crucifijos. Desde la mirada cristiana:

La creencia [del maltrato a Cristo] estaba fuertemente arraigada
tanto entre hombres cultos como entre las gentes del comun,

4L AGNM, Inquisicion, vol. 408, exp. 1, f. 109v.
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y con ella se intentaba demostrar la infamia de los judaizantes
portugueses y su voluntad de atentar contra la religion catolica.*?

Hubo un caso al respecto en Madrid que se sobredimension6 hasta el absurdo.
El detonador, seglin la leyenda, fueron las sospechas que suscité un nifio judio
por faltar a la escuela. Los maestros lo instaron a decir la causa de su ausencia,
y el nifio aterrorizado confes6 las injurias a la cruz de Cristo. La acusacion fue
la siguiente:

[...]el 13 de diciembre de 1630 Miguel Rodriguez fue llevado ante
la presencia del inquisidor Cristobal de Ibarra y una vez alli le fue
leida en voz alta la acusacion que el fiscal habia escrito contra él:
“Que como pérfido judio, en oprobio, menosprecio y afrenta de la
imagen de nuestro Salvador Jesucristo, se ha encerrado muchas
veces en su casa en compaifiia de cierta persona su conjunta y
otras, y estando asi juntos colgaban de una soga una imagen de
Cristo Nuestro Sefior y estando asi colgado le azotaban este reo y
los demas con unos espinos y después de azotado le tomaba este
reo de la cabeza y la dicha su conjunta de los pies y lo pasaban
por la lumbre, lo cual hiceron muchas y diversas veces, asi de dia
como de noche viviendo en la dicha villa de Madrid.*®

Verdadera o no, la leyenda es interesante para observar como, de manera
simbdlica, los judios depositaban en el objeto sagrado (considerado por los
cristianos) su propia angustia de ser quemados. El hecho de que lo colgaran y
azotaran con espinos reflejaba los castigos que los mismos inquisidores podian
hacer con ellos en el nombre de Cristo. Asi, éste resultaba la causa del miedo,
la injusticia, la violencia y la represion en un constructo de exclusion que no
alcanzaban a entender del todo.

Laleyenda del nifio trascendié a manera de rumor, que no so6lo se difundio
oralmente, sino también escrita:

[...] en el mes de septiembre de aquel mismo afio del 1630, el
Padre Sebastian Gonzales, de la Compaiia de Jests escribia una

42 Pulido, op. cit., p. 138.
3 AHN, Inquisicion, leg. 140, caja 2, f. 80. “Proceso contra Miguel Rodriguez”. (Audiencia
13-12-1630) apud. Pulido, op. cit., pp. 132-133.
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carta al Padre Rafael Pereira en la que le ponia al corriente [las
noticias de Madrid]: “Esta semana pasada un hijo de un portugués
de edad de seis afios le dijo a su maestro de escuela que en su casa
se juntaban algunas personas de la nacién y que azotaban a un
Cristo [...].”*

En realidad, el nifio de seis afios de edad, llamado Andresillo, hijo de Miguel
Rodriguez, se quedd so6lo vagando por las calles porque los ministros de la
Inquisicion habia detenido a sus padres trasladdandolos a Toledo. Una mujer lo
recogidé y lo llevd con un maestro del arte de la seda y, al preguntarle por sus
padres, contestdé que se los habian llevado porque no comian tocino y también
porque azotaban a Cristo. El asunto crecid de forma desmedida hasta que
lo llevaron ante el Santo Oficio a declarar. Los miembros del Consejo de la
Suprema, aunque con desconfianza, realizaron diligencias e indagaciones en la
casa del nifio e inspeccionaron las paredes para confirmar los rastros de los clavos
donde colgaban a Cristo. Lo hicieron clandestinamente: de noche y a oscuras.
La comitiva constaba de “Pedro Pacheco, un alcalde «que llevaba una luzy, el
pequeiio Andrés y Gaspar Isidro de Argiiello, secretario del Consejo y hombre
que quedd marcado por estos sucesos.”® El nifio les mostr6 el orificio por donde
veia la escena, pues sus padres no lo dejaban estar presente. Ademas nombr6 a
otros judaizantes que participaban en el maltrato y describié con detalle cada
movimiento de la injuria. Sin embargo, cuando le preguntaron como era el Cristo,
el nifio contesto:

[...] que era muy grande; y habiéndole dicho que senalase el
tamafio, sefial6 al dicho sefior don Pedro Pacheco y dijo que era
tan grande como €l y que tenia su vestido negro, largo como el
del dicho sefior don Pedro Pacheco y no supo sefialar si era de
madera o de otra cosa.*®

A pesar de que Andresillo era descrito como “bobo mantecato, sin capacidad ni
entendimiento alguno” por los inquisidores, su testimonio fue la prueba principal
contra sus padres. Es pertinente hacer notar como el nifio confunde la imagen de
Cristo con la fisonomia del inquisidor, hecho revelador, pues se relacionan ambos

4 Pulido, op. cit., p. 133.
4 Ibidem, p. 136.
4 Idem.
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(desde la perspectiva de los conversos) a la censura, a lo despreciable, el maltrato
y, por tanto, a lo que habia que repudiar. Las contradicciones que se revelan en
el proceso contra el matrimonio Rodriguez, muestran, mas alla de la trasgresion,
la obsesion por la persecucion del otro (lo que implica imponer y reafirmar el
poder), por un lado, pero también, la manipulacion de los hechos, tergiversando
la verdad y ajustindola a su conveniencia. La propagacion del rumor sobre el
maltrato a Cristo sirvid, desde otra perspectiva, para enfatizar el odio hacia los
judios y para afianzar lo propio (desde la mirada popular cristiana). La guerra
contra la herejia se torné casi irracional, pues desprendia de humanidad a los
judios, volviéndolos solo blancos de ataque.

El caso del nifio Andrés tomo tintes sobrenaturales cuando en el verano
de 1631, Ibarra recibi6 el ltimo testimonio del pequefio que expresaba que las
espinas con que azotaban a Cristo, “las vio coger del patio de la dicha casa; y
los dichos sus padres le ponian unos alfileres en las dichas espinas y cuando le
azotaban decia el Cristo que por qué le azotaban y que respondian sus padres que
aunque le pesase y amargase le habrian de azotar.”*’

La necesidad de justificar sus acciones del Santo Oficio (poner presos
a los padres de Andrés, pero sobre todo, justificar la persecucion desmedida en
contra de los herejes) hacia que dieran crédito al milagro, es decir, al hecho de
que Cristo “habia hablado”. De hecho, incluyeron en los testimonios oficiales la
anécdota del nifio y lo utilizaron en los juicios contra Miguel Rodriguez e Isabel
Nifiez Alvarez. Para los inquisidores, era una prueba contundente de los rituales
anticristianos: delito terrible de la infamia de los herejes judaizantes. No era
extraflo, empero, que hubiera un apego a estas creencias, pues como menciona
Zamora Calvo:

[...] nos encontramos en un momento dominado por el misterio,
lo milagroso, las visiones, los coénclaves y las brujas, un
ambiente coherente con la proliferacion de astrélogos y profetas,
conquistadores y misioneros, hidalgos y picaros, beatas y
misticos.*®

En el marco de Nueva Espafia, se reproducian practicas similares como escape
a la censura. La mencién de Cristo era constante, pero a manera de burla, es

47 AHN, Inquisicion, leg. 140 caja 2. “Proceso contra Miguel Rodriguez”, f. 46. Apud.
Ibidem, p. 144.

48 Maria Jests Zamora Calvo, Ensuerios de razon. El cuento inserto en tratados de magia
(siglos xviy xvil), Madrid, Universidad de Navarra/Iberoamericana/Vervuert, 2005, p. 25.
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decir, como rebeldia contra el sistema, que los judaizantes realizaban entre los
miembros de su grupo. Los apodos que inventaban en secreto ridiculizaban a los
personajes sagrados de la religion catdlica, asi, los nombraban con apelativos
peyorativos: Cristo era el ‘descabellado” o “Don Manuel”, pues, al humanizarlo,
lo desacralizaban al compararlo con cualquier hombre; asimismo, la Virgen era
“Dofia Maria™:

Y que delante de todas las personas arriba referidas, muchas
y diversas veces, esta confesante ha llamado a nuestro sefior
Jesucristo: don Manuel, y a su santisima madre: dofa Maria,
porque nunca, después que guardé la Ley de Moisés, quiso bien ni
tuvo inclinacion a la virgen santisima ni a su precioso hijo [...].*

Llamarle “Don Manuel” a Cristo era concebirlo terrenal y trivial. Ademas, lo
designaban con otro nombre llamandolo: “Horco, (que en lengua portug[esa] es
lo mismo que: demonio, palabra con que los observantes de dicha ley vituperan y
menosprecian a los catolicos)”.>

La reafirmacion de lo propio se realizaba a partir de la presencia del otro
que los ubicaba y determinaba en el mundo. En este sentido, la definicion del
yo se daba a partir de lo que no eran del otro, es decir, de la diferencia, que era
necesaria para conformarse como individuos. Asi, los cripto-judios conformaron
su identidad, tomando en cuenta lo prohibido; mas que asumir la imposicién del
cristianismo, sucedio un efecto en sentido contrario:

[...] llamaban asi [“descabellado”] a nuestro sefior Jesucristo,
cuando le nombraban, haciendo mofa y escarnio de su santisima
imagen, lo cual puede ser que también le hayan oido otras
personas, que si acaso lo dijeren esta presta de confesarlo.>!

También los santos, angeles, y todo lo que representara un simbolo catdlico era
motivo de desprecio:

Y que sus imagenes sagradas, como lo tiene confesad[o],
siempre las tuvo por palos, haciendo burla y escarnio de ellas,

4 AGNM, Inquisicion, vol. 408, exp.1, f. 108.
0 Ibidem, fs. 108v-109.
St Ibidem, f. 108.
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y especialmente de los santos [...] y Abar y Mathias, y esto era
estando en las iglesias, mayormente las semanas santas, porque
hacia mofa y escarnio de los actos cristianos de semejante tiempo
y que en ¢l celebra nuestra santa ma[dre] iglesia, burlandose de
las procesiones y de todo lo demas que hacian los catolicos, y
cuando no lo podia decir a alguna persona en su mesmo corazén
e interior, hacia menosprecio de ello.>

Por otro lado, las autoridades y demas privilegiados de la sociedad mayoritaria
cristiana eran también criticados y menospreciados por algunos conversos que,
como reaccion a la exclusion, actuaban de la misma manera en sentido contrario,
pero en diferencia de condiciones:

[...] viendo pasar por la calle cierta judia a los sefiores virrey,
arzobispo, sacerdote y otras personas ricas, catolicas, y
preguntandole la dicha dofia Margarita que: ;como daba Dios
tantos bienes a aquellos?, le respondi6 la dicha judia: déjalos
a éstos, que no tienen mas bien que en esta vida, que nosotros
(hablando de los judios) nos iremos al cielo, que lo hizo Dios
para nosotros.>

Las reacciones en contra de Cristo eran una salida a la censura, eran
comportamientos logicos que liberaban, de alguna manera su miedo. Por ello los
judaizantes se arriesgaban injuriando, no sélo verbalmente a Cristo, sino también
en acciones que, como en el viejo continente, llegaban al extremo del sacrilegio
para los otros:

[...] era tanto el aborrecimiento que tenia al santo crucifijo y ver
que duraba tanto sin hacerse pedazos cuando ella tantos porrazos
le daba, arrojandolo por los suelos, y porque no entrase algu[ilen
y lo viese, lo solia entrar en un agujero junto a una alacena que
esta por hacer; y que esto vieron y supieron la dicha su madre y
herman[as], que diran si quieren confesar la verdad, como ella lo
hace, todo lo que cerca de esto supieron y entendieron.

52 Ibidem, f. 109.
53 Ibidem, f. 377.
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Y que con los malos tratamientos que hacia al santo Cristo se le
despeg6 el brazo izquierdo, que andaba rodando por los suelos,
y ya por [...] que no entrase alguien y lo viese, o por la mala
voluntad que le tenia y que no se acabasen de consumir los
pedazos del santo Cristo, segtin los golpes que le dio arrojandole,
[que parece milagro, y lo es patente que tenga forma]>* por los
suelos, y porque Fray Juan de Espindola, de la orden de san
Agustin, dijo en su casa alguna vez de las que en ella entrd, que
se habian de quemar los pedazos de las iméagenes, si bien por
manos de sacerdotes y en una iglesia; esta confesante cogio el
dicho brazo y le quemo en la chimenea, de que tuvieron noticia
la dicha su madre y hermanas.>

El rechazo intimo de la religion catdlica los hacia tomar posiciones extremas
invirtiendo el “deber ser” impuesto, era una especie de catarsis en la que se
depositaban las injusticias sociales, los odios y venganzas suscitados, a partir
del sistema de represion y de la sociedad mayoritaria. Cristo simbolizaba para
los cripto-judios las privaciones, el rompimiento de sus tradiciones, la falta de
libertad, el exilio forzado, la clandestinidad, la culpa y el miedo.

Asi, las reacciones violentas en contra del objeto sagrado eran rasgos
de rebeldia que afianzaban su verdad secreta. La imagen de Cristo se volvio un
objetivo para descargar el coraje, ya no s6lo en torno a cuestiones religiosas, sino
ante cualquier situacion incomprensible. El simbolo representaba todo mal que les
pudiera ocurrir:

Y un dia, que no se acuerda cual fuese ni a qué hora, enojada esta
confesante de un robo que le habian hecho al dicho Miguel Nufiez,
se concertd con ¢l de vengarse en el santo crucifijo que estaba
colgado en su cruz en una pared de su cuarto, y descolgandole
y desclavandole de la cruz esta confesante, entre ella y el dicho
Miguel Nuiiez teniéndole ambos en las manos, esta confesante
cogi6 una correhuela de cuero [sic], que acaso encontr6 alli, y
vuelto de espaldas el santo crucifijo ella misma le dio hasta cinco

* Tachado en el original. Es de hacer notar como se evidencia, en este paréntesis, la
actitud de arrepentimiento que la acusada quiere mostrar ante los jueces del Tribunal del
Santo Oficio.

3 Ibidem, fs. 287r-v.
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o seis azotes, con complacencia y consentimiento [...] del dicho
Miguel Nufiez, que a ¢l lo ayudaba, vengandose ambos del dicho
robo, echando la culpa de ¢l al santo crucifijo, maltratdndole de
obra y de palabra, con tan sacrilego atrevimiento;>

Sin embargo, las representaciones cristianas estaban tan vivas en su conciencia,
que se volvieron indispensables para justificar lo propio. En este sentido, los
judaizantes les adjudicaron poder en tanto afirmaban lo que condenaban. Tomas
Trevifio de Sobremonte, un judio apegado a su tradicion y a sus creencias, “hizo
colocar [en su tienda de Guadalajara] una cruz bajo el umbral. Los que la pisaban
al entrar recibian un descuento si eran judios.”’

La mezcla entre su judaismo endeble y las practicas cristianas impuestas
los hundio, a algunos, en conjeturas que devinieron en culpas. Las oraciones
cristianas que pronunciaban, por ejemplo, eran mascaras para despistar a los que
estaban alrededor, pero la intencionalidad subyascente que intentaban mantener
se orientaba a la Ley de Moisés:

Y que aplicaba por oraciones judaicas, como lo hacen de ordinario
los judios, las oraciones del pater noster, y otras d[e] la iglesia de
que usan los cristianos, no menta[n]do a Jesus y a Maria.*®

Estos encubrimientos, definian y afianzaban lo propio en el plano inmediato, por
ello, en la intimidad y rodeados de gente de confianza, trasgredian los simbolos
sagrados cristianos como marca identitaria, y como reaccion ante la prohibicion y
el miedo. Sin darse plena cuenta estos comportamientos los arrastraban hacia una
mezcolanza ideologica en la que ambas creencias estaban presentes.

Un ejemplo es Juan de Leon, otro judaizante que evocaba un pasaje en el
que conversaba con Maria de Rivera en tiempos cercanos a la Navidad, ambito
que incitaba a la blasfemia, tanto para desahogarse como para rebelarse ante la
euforia con que la sociedad cristiana actuaba:

-Para que veas si van errados te diré lo que hizo Maria, la hija de

Blanca, que era muy entendida y discreta, y va pasando aquello

que llevan los clérigos a los enfermos con acompafamiento,

Maria estaba en la ventana y yo con ella, y asi que emparejo
36 Ibidem, fs. 285v-286.

57 Leibman, op. cit., p. 299.
8 AGNM, Inquisicion, vol. 408, exp. 1, f. 376.
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a donde estdbamos le volvid las espaldas y me dijo: estos
embusteros en qué andan.

-Hizo muy bien, porque si no cree en él, por qué habia de hacer
ceremonias.

-Todos los que creen en el Santisimo Sacramento que se han de
condenar, y que s6lo ellos, los de su ley, que es la verdadera,
son los que se han de salvar, que lo sabe muy bien porque aquel
en el que creen es el Dios de los judios y hebreos, lo demas es
disparate.

-El nos favorezca y ayude y saque de aqui como se lo pido.
-Amén.”

Como se observa, el pecado estaba en los que seguian la ley cristiana. La
persistencia en el judaismo implicaba la verdadera salvacion. Sin embargo,
esta “salvacion” no estaba dirigida hacia la dimension mitica y sobrenatural,
sino que implicaba la sobrevivencia, la perspectiva historica-existencial que les
amenazaba constantemente. Aunque no descartaban el mesianismo, cargado de
elementos misticos y esperanzadores, el conflicto lo experimentaban fisica y
mentalmente en su existencia cotidiana. Bajo esta perspectiva nos preguntamos
(,como juzgar las reacciones de los cripto-judios, cuando la ideologia religiosa
que tienen que profesar la consideran artificial y falsa? ;Se puede transformar
su herencia milenaria de la noche a la mafiana rompiendo con las creencias y
tradiciones practicadas por varias generaciones anteriores? De igual manera que
la “verdad cristiana” se justifica bajo sus propias reglas, la “verdad judia” implica
una cosmovision contenida que se sostiene con sus andamiajes particulares.
La mentalidad de la época promovia el miedo a caer en el Infierno, pero los
judaizantes temian caer en las garras de los inquisidores, por ello, aparentaban su
cristianismo vaciando simbolicamente de sentido a los objetos sagrados:

[...] en la casa donde muri6 su padre tenia, a la cabecera de su
cama, una crucecita con unos espejos, y por la mala inclinacion
que esta confesante tenia a la sefial de la santisima cruz o por
curiosidad de ver los espejitos, un dia la hizo pedazos y después
[...] los arrojo por el suelo y no sabe lo que se hicieron.*

% Apud. Wachtel, op.cit., p. 160.
8 AGNM, Inquisicion, vol. 408, exp. 1, fs. 109.
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Para los inquisidores la injuria y la blasfemia eran las peores acciones contra la
herejia y, por tanto, para el sistema, por lo que era castigada fuertemente. Segiin
el capitulo sobre la “Jurisdiccion del Inquisidor”, los blasfemos que entraban
dentro de su autoridad eran los que:

[...] profieren ataques directos contra los articulos de fe, pero que,
movidos por la ingratitud, maldicen al Sefior, a la Virgen Maria,
tratindola de puta, lo que es un atentado directo al dogma de la
maternidad virginal de Maria. Los que profieren tales blasfemias
no son blasfemos simples, sino herejizantes y el inquisidor ha de
considerarlos herejes y juzgarlos como tal.®’

La presencia de obras pictoricas religiosas, de discursos amenazantes acerca de
los abismos del infierno, de cronistas que infundian miedo a los pecadores, se
fue insertando en la forma de comprender el mundo de los cripto-judios. Por
mas resistencia que algunos pusieran, la idea del Demonio se mezclaba con la
del pecado, aunque se entendiera en otro sentido. Poco a poco y sin ser del todo
conscientes, fueron asimilando algunos elementos de la religion cristiana a su
concepto de judaismo. Asi, algunos confundian a los patriarcas del judaismo
con santos, nombrando a Moisés como San Moisés; otras veces, se divertian
poniendo el arbol de Navidad en sus casas (“Antes hicieron para la noche de
Navidad de aquel afio un nacimiento de Cristo, nuestro sefior, muy curioso con
que se entretuvieron y algunas amigas™);®? incluso la concepcion del Purgatorio,
propio del cristianismo, lo integraban a la idea del alma de los difuntos. El
adoctrinamiento cristiano en toda la poblacién perme6 en ciertos cripto-judios
que se dieron por vencidos y cedieron ante la presion. Fue el caso del judaizante
Gaspar de Robles que, (al asumir el marco cristiano) sinti6 la culpa del pecado
por practicar la Ley de Moisés, lo que motivé a que se confesara con el sacerdote,
llamado Naba:

[...] y le relat6 la historia de su vida, incluyendo su ascendencia
judia y las practicas judias de su familia. El sacerdote le dio la
absolucion, pero le dijo que habia de ir a la Inquisicion y repetir
todos los detalles. Obedeci6 la orden del sacerdote y se vino a
México. Se confes6 de nuevo en la iglesia de Santo Domingo y

1 Eimeric y Pefia, op.cit., p. 75.
02 AGNM, Inquisicion, vol. 403, exp. 3%, f. 307.
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empez0 a dar su testimonio a los inquisidores el 26 de marzo de
1641.%

Su testimonio reactivo la persecucion de los judios novohispanos que, aunado a
la incertidumbre que habian provocado los acontecimientos politicos externos a
la Colonia (el triunfo de Juan 1v en Portugal, la toma de Pernambuco en Brasil,
la obstinacion del visitador Palafox, etcétera), fue el principio de la disolucion y
desaparicion de la comunidad judeo-conversa en México.

De esta manera, algunos referentes catolicos del concepto de pecado de
los otros fue permeando lo propio, (lo judio) derivando hacia diversos resultados:
la negacion de su identidad, por un lado, la angustia constante o la locura, por
otro. Ante esto, nos preguntamos: ;/quién determina la validez de las creencias o
practicas rituales? ;En qué radica la autenticidad de una religiéon? ;Es mas una
cuestion individual-grupal o institucional y contextual?

La diferenciacion que, en un principio, era necesaria para crear identidad,
se disolvido en creencias mezcladas que borraban los limites. Los intentos
de los judeo-conversos por volver a su fe ancestral y recuperar su integridad
espiritual devino en tragedia, pues al ser estigmatizados y marginados, no
tuvieron mas remedio que asumir su culpa desde la perspectiva de los otros. El
miedo, la sospecha, la desconfianza en el projimo, asi como las amenazas de
encarcelamiento y de tortura resultaron en la disolucion del capital social judeo-
conveso que, hacia 1642 fueron aprehendidos por el Santo Oficio en las carceles
secretas. Dentro de los interrogatorios, ante el Tribunal, los obligaban a confesar
su “pecado”, admitiendo su fe en la Ley de Moisés e instandoles a traicionar a
sus correligionarios. Con ello, el rompimiento de la identidad grupal devino en el
borramiento de la colectividad conversa que fue condenada por ser “culpable” y
“pecadora.”

6 Leibman, op. cit., p. 273. También cfr. Hamui, op.cit., pp. 179-182.
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PARA NO CAER EN EL INFIERNO: LAS BuLAS DE COMPOSICION EN EL
ULTIMO CUARTO DEL SIGLO XVI NOVOHISPANO

Enrique J. Nieto Estrada
UAEH-ICSHU

La restitucion fue la forma que la Iglesia Catdlica medieval encontrd para
resarcir el daflo que la avaricia y sus vertientes podian causar al projimo.
Para efectos de este trabajo me basaré en dos obras que marcan la continuidad
del pensamiento escolastico y, en este caso concreto, nos remiten a la posibilidad
de restituir los bienes adquiridos de formas inconvenientes cuando no se sabia
en concreto a quién debia devolvérsele el o los bienes sujetos a entregar. Nos
referimos a las bulas de las Santas Cruzadas, en particular a la de composicion,
de la cual mostramos un ejemplar que se encuentra custodiado en el Archivo
Historico del Episcopado de México, en el cual podemos ver los beneficios que
otorgaba dicho documento. Ademas podremos observar el porcentaje que la venta
de estas bulas alcanzaba sobre el total que como virreinato mandaba la Nueva
Espaiia a su metropoli durante el altimo cuarto del siglo xvI.

La guia de confesores de Gabino Carta

Para abordar la tematica me remonto e inicio con una obra editada en el afo de
1660 para constatar que el pensamiento surgido de la pluma de Tomés de Aquino
continuaba presente al momento del encuentro de los dos mundos. Me refiero a
una guia para confesores impresa en México por la viuda de Bernardo Calderon.
El autor dedica todo un tratado de su obra a la usura, los cambios, las prendas y
la compraventa al fiado.!

! Gabino Carta, Guia de confesores, practica de administrar los sacramentos, en especial
el de la penitencia, México, Viuda de Bernardo Calderén, 1660. El tratado al que se hizo
referencia es el tercero, que estd compuesto por cinco capitulos, fs. 72v-80. De acuerdo
con la obra de Palau, esta guia fue ampliamente difundida y utilizada en la Nueva Espaiia.
Véase Antonio Palau 'y Dulcet, Manual del librero hispanoamericano, Barcelona. Libreria
Palau. 1968.
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Es importante recalcar que, al igual que en la obra de Saravia de la
Calle’ y que abordaremos mas adelante, Gabino Carta sustenta gran parte de su
argumentacion en los principios prescritos por Tomas de Aquino. Todos estos
autores consideran a la usura y a la ganancia ilicita no s6lo como una falta hacia
los otros hombres, sino que constituye en si un pecado, una ofensa a Dios, la cual
debe ser resarcida para que el bien mayor, que es la salvacion del alma, no corra
los peligros inherentes a los pecados capitales, que sin mediacion conducirian
directamente al infierno y en consecuencia a no gozar de la presencia divina por
toda la eternidad

Ya para mediados del siglo xviI se habia generado toda una tipologia de
pecados relacionados con el comercio y también se habian definido los remedios
para subsanar la terrible condicion en la que habia caido el hombre que hubiere
transgredido los principios sefialados por la Iglesia.

Esta tipologia estara regida, basicamente, por el principio del precio
justo.® De acuerdo con Carta, “En vender y comprar se peca mortalmente si no
se guarda el justo precio si se hace algun engafio vendiendo lo malo por bueno
cuando el dafio es grave.”™ E incluso al utilizar moneda falsa sabiendo que la es,
a pesar de haberla recibido de buena fe, es necesario asumir la pérdida y retirar de
la circulacién la moneda falsa para no cometer pecado.

Segun Carta y toda la tradicion que lo sostiene, la restitucion era la Ginica
manera de eludir el castigo y congraciarse con la divinidad en casos de pecados
cometidos por el comercio y sus ganancias ilicitas.

Sobre los objetos robados, Carta advierte a sus lectores en los peligros
que puede haber no sélo en lo terreno, sino en lo espiritual. Asi, el comprador
que de buena fe adquiere una mercancia robada, no cometié en si pecado y, por

2 Saravia de la Calle, Instruccion de mercaderes muy provechosa. En la cual se enseiia
como deben los mercaderes tratar y de qué manera se han de evitar las usuras de todos
los tratos y ventas y compras, asi a lo contado como a lo adelantado; y a lo fiado, y
de las compras del censo al quitar; y tratos de compaiiia; y otros muchos contratos.
Particularmente habla del trato de las lanas. También hay otro tratado de cambios, en
el cual trata de los cambios licitos y reprobados. Nuevamente compuesto por el doctor
Saravia de la Calle Beronense, Medina del Campo, Pedro de Castro, impresor, 1547. Este
tratado sera analizado en el presente estudio mas adelante.

3 Carta entiende por el “justo precio de las cosas que se venden es el que ha puesto el juez
o el magistrado y de este no puede pasar, y cuando el juez no le sefala el justo es, el que
comunmente corre en la plaza, y le pone la mayor parte de la comunidad”, aunque sefiala
que puede haber tres precios justos: el infimo, el medio y el supremo y riguroso. (Tratado
tercero, cap. V, parrs. 31-32).

4 Ibidem, parr. 421.
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lo tanto, no est4 obligado a restituir nada a nadie, aunque recomienda devolver el
objeto al ladron y recobrar su dinero. Pero por el contrario, cuando el comprador
tiene sospecha del origen ilicito del bien y atn asi decide comprarlo, estara
obligado a la restitucion en caso de que sea hurtado. Por otra parte, cuando el
vendedor tiene esa sospecha, debera informarle al comprador del posible origen
dudoso de la mercancia y sera éste quien determine en su conciencia si debera
adquirirla y en su caso restituir. Mas no esta obligado el vendedor a denunciar los
vicios del objeto cuando éstos sean notorios, pero debe menguar el precio para
que sea justo.

Pero los riesgos de pecar mortalmente se extienden inclusive al trabajo.
De acuerdo con Carta, “Los jornaleros, que son obligados a trabajar por otro,
por su paga, si no trabajan fielmente y hacen grave dafio, pecan mortalmente,
y estan obligados a restituir.”, pero también las autoridades estan en riesgo de
perder la salvacion de sus almas si tomaran alguna ganancia de los acreedores
o de las rentas.’

También la obtencion de intereses en los préstamos constituia un pecado
mortal y caia en esa condicion cualquier persona que hacia contratos ilicitos con
usura, la cual es definida por Carta como

Usura es tomar intereses o alguna ganancia por el dinero, que se
da prestado, no habiendo lucro cesante, ni dafio emergente ni otro
titulo; como es, si doy cien escudos, con pacto, que me han de
volver ciento y veinte y cinco, aquellos veinte y cinco, que tomo
de mas, se llama usura, y es pecado mortal, con obligacion de
restitucion. Y lo mismo es si doy diez libras etc., con obligacion
de darme cada semana veinte sueldos, etc., y lo mismo si doy
trigo u otra cosa, con obligacion de darme mas.¢

Para entender la definicion anterior de Carta, es necesario desglosar términos
como “lucro cesante” y “dafio emergente”. El primero se refiere a la ganancia que
deja de percibir el tenedor del bien que lo habia dispuesto para algin negocio que
le redundaria un plus y que, a causa de prestarlo, deja de percibirlo. El recibir una
pequefia ganancia entonces es licito y no constituye pecado, ganancia un poco
menor de la que habria recibido si hubiera hecho el negocio licito (la ganancia
debe ser un poco menor porque no corrié riesgo de perder el caudal). Pero si

5 Ibidem, fs. 424 y 425,
¢ Ibidem, f. 72v, parr. 1.
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el dinero o bien prestado no estaba destinado para negociar, sino sélo estaba
guardado o acumulado en las arcas, seria ilicito y se cometeria pecado si se
toma interés aunque se diga que seria empleado para realizar alguna ganancia
(el pecado seria visto por Dios mismo a pesar del disfraz que el pecador pudiera
hacer para empaiiar la vision de los hombres). El segundo, el “dafio emergente”,
se presenta cuando quien presta el bien o dinero sufre algin perjuicio por causa
del préstamo, en este supuesto tampoco hay pecado y en consecuencia es licito
recibir una ganancia extra.

Pero el que toma interés de porcentaje por dinero prestado es usurero,
estd en pecado mortal y esta obligado a la restitucion de todo el interés aun
cuando el que pide el dinero lo ofrezca, porque éste actia bajo la necesidad y si
no ofreciere el interés le negarian el préstamo, pero el asunto cambia cuando por
agradecimiento y sin obligacion el beneficiario del préstamo decide otorgarlo.

Sin embargo, habia ciertos resquicios en los cuales la obtencion de interés
sobre préstamos no era considerado como usura y, por lo tanto, tampoco como
pecado. Tal es el caso del dinero u objetos que se prestaban pero que se sabia del
riesgo de no recibir la totalidad del préstamo o que el prestamista tendria muchas
dificultades para recuperar sus bienes. En estos casos era licito tomar algo de
interés. Sin embargo, si el deudor depositaba fianzas o bienes para garantizar
lo prestado, no era licito tomar el interés, pues la incertidumbre de recobrar lo
prestado se desintegraba.

En consecuencia era licito tomar prendas o fianzas cuando el deudor se
comprometia a pagar o restituir en cierto tiempo. Pero las prendas no podian ser
usadas o usufructuadas por el prestamista y en caso de hacerlo deberia descontar
del préstamo el uso que hizo de los bienes puestos como garantia. Las prendas
estaban destinadas a garantizar el monto del préstamo, si el deudor no cumplia
con la obligacion de pagar en el tiempo acordado, el acreedor podia disponer de
los bienes dejados en garantia solo si el valor de éstos era inferior al del préstamo.
En caso contrario, cuando el valor de las prendas era superior al préstamo, no era
licito quedarse con los bienes.’

La otra excepcion para recibir interés era cuando el préstamo estaba
destinado a algin negocio que redituaria ganancias. Pero el interés debia ser
moderado si el beneficiario del préstamo se obligaba a devolver integro el capital,
cerca del 25% del total de la ganancia, o la mitad si el prestamista corria el riesgo
de la empresa comercial.

" Carta, op. cit., tratado tercero, cap. II, parr. 25-29.
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Posible representacion del pecado de la “avaricia” en los murales del silgo xv1
en la capilla de Santa Maria Xoxoteco, San Agustin Meztititlan, Hidalgo.

Por su parte, Tomas de Mercado consideraba que estas excepciones (lucro cesante
y dafio emergente) solo podian ser invocadas cuando el prestamista “tuviera como
oficio el comercio”.?

Para evitar caer en el pecado contra lanaturaleza que era el tiempo, la obtencion
de ganancia licita por interés no debia estar en funcion del tiempo que el prestamista
se desprendiera su bien, sino en funcion del tiempo que el negocio necesitara para
llegar a buen término. Pero tomar interés del préstamo que se emplearia, por ejemplo,
para el pago de deudas o para la compra de alglin otro bien que no estuviera destinado
a obtener mas dinero, seria usura y se caeria en pecado mortal.®

Otra modalidad de la ganancia analizada por los tedlogos y las autoridades
eclesiasticas fue las compras por adelantado, “al fiado”, que muchas veces
conllevaba a un plus del precio establecido al contado.

8 Patricia Nettel, E/ precio justo o las desventuras de un confesor del siglo xvI, México,
UAM, 1997, pp. 77-78. Véase también Luis de Molina, Tratado sobre los cambios, Madrid,
Instituto de Estudios Fiscales, 1990.
% Ibidem, tratado tercero, parr. 1-11.
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El argumento se basa nuevamente en el justo precio que deben tener
todos los articulos que se comercian y en el caso concreto de Carta, compara con
la usura la compraventa al fiado, que “es como prestar el dinero del precio de
la cosa, que se vende, y asi puede haber usura implicita so por darla al fiado, la
venden mas del justo precio”. !

Dejaremos de lado las explicaciones y razonamientos que hace Carta
sobre las compras al fiado del trigo por parte de las ciudades y nos centraremos
en las compraventas privadas que son las que a nuestro trabajo conviene. Este
autor acepta que en las compraventas al fiado el precio debe ser dentro del justo,
el riguroso y supremo o el medio; asi la pequefia ganancia que oscila entre el
precio mas bajo y el maximo aceptado es licita porque se mantuvo dentro de lo
permitido.

Existen otros contratos de compraventa que pudieran suponer ganancias
inmorales e ilicitas, como son las ventas en publica almoneda, donde regularmente
se venden las cosas a menor precio del que realmente valen o a mayor por haber
mas personas que desean comprarlo, al igual que en la puja, donde se sobrepasa
el valor real. En estos casos, y si no hubo engafio, es licito el contrato, pero si
en la subasta se hizo presion de que algunas personas no ofrecieran sus posturas
para que un tercero pudiera adquirir el bien a més bajo precio de su justo, o
por el contrario, que se orquestd que mas personas pujaran para elevar el precio
por arriba de su valor y asi obtener mas ganancia, se comete pecado mortal con
obligacion de restituir si la intencion final es la salvacion.

Viendo Carta las sutilezas que podia tener la materia financiera y conocedor
de que no todos los curas estaban versados en estos asuntos, recomienda acudir
con el especialista en caso de duda:

Basta haber dado esta noticia, con advertencia que para seguridad de su
conciencia, estdn obligados no hacer cosa de estas, donde hay alguna duda sin
consultarlo primero con personas doctas. Y los confesores que no han estudiado
mucho en estas materias, no resuelvan sin que consulten también a los que lo
saben. !

10 Ibidem, tratado tercero, cap. v, parr. 30.
' Ibidem, tratado tercero, cap. Vv, parr. 47.
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La instruccion de mercaderes de Saravia de la Calle

Las mismas preocupaciones motivaron a Saravia de la Calle a escribir su obra
Instruccion de mercaderes...,'* en 1547. La diferencia entre ambas obras radica
en la épocay el publico al que iban dirigidas y por lo tanto la mayor minuciosidad
y precision de las descripciones son de Saravia.

Saravia combatid con su obra las incipientes doctrinas protestantes y por
eso remete duramente contra la usura en general, pero mas fuerte aun contra
los nacientes y poderosos logreros'® que cada dia se multiplicaban en Espafia,
mientras Carta, como heredero de la Contrarreforma, se dio a la tarea de hacer
mas funcionales los preceptos doctrinales y encamin su libro a los confesores,
quienes eran los que en primera instancia conocian y debian persuadir a la
feligresia a abandonar las practicas que daban como resultado, en su concepcion,
el dinero inmoral y causaban uno de los pecados més siniestros y generador de
gran dafio a la sociedad en general.

Veamos ahora con mas detalle las preocupaciones de Saravia de la Calle.
Al principio hace una extensa exhortacién para que las personas abandonen
los tratos ilicitos, pues es muy comun, y a causa de la naturaleza humana y la
naturaleza del pecado los hombres abandonan el camino que los ha de llevar
directo a la redencion. Este pecado se refiere a la avaricia.

Lo que sustenta a la avaricia, de acuerdo con Saravia, es la voluntad de
ser ricos y retoma lo dicho por el apdstol Pablo a Timoteo: “Los que quieren
ser ricos caen en la tentacion y en el lazo del diablo y en muchos deseos y son
provecho y dafios que anegan los hombres en la muerte y perdicion, porque la
raiz de todos los males es la codicia, la cual codiciando algunos erraron en la fe y
enxiriose [sic] en muchos dolores.” #

Y siguiendo con esta logica, lo peligroso del deseo de ser ricos no eran
solamente los pecados y transgresiones cometidos por la avaricia misma, sino que
ésta conducia facilmente a otros pecados como la mentira, la envidia, la soberbia,
la glotoneria, el engafio e inclusive el homicidio.

En consecuencia, Saravia prevé los alcances del deseo de riqueza como
promotor de otros pecados ain mas graves. Dice que los mercaderes, con tal

12 Op. cit.

13 Logrero: “El que da dinero a logro, y lo mismo que Usurero. Dicese también del
que compra, o guarda y retiene los frutos, para venderlos después a precio excesivo”.
(Diccionario de Autoridades).

'4 Saravia, op. cit., p. 8.
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de vender, engafian y mienten para que su producto se comercialice, “mienten,
juran y perjuran ante quien le vende y luego ante el que le compra”; ademas, la
envidia que le da cuando ve lo que el otro mercader compré o vendio, la soberbia
cuando alcanz6 la riqueza y que con su caudal busca comprar oficios de mandar
y los vestidos que utiliza para manifestar su posicion; los “deleites en el comer”
a los que puede acceder con su riqueza, que le abre la disolucion en el placer; e
incluso, si altera la mercancia que vende, o miente sobre ella, puede causar dafos
al comprador por no advertirle los vicios ocultos.
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En fin, el deseo de ser ricos puede conducir de manera intrinseca a
males mayores que el deseo mismo que les dio origen y, por lo tanto, el peligro
se incrementa. Luego, cuando la meta se consiguid (cosa dificil saciar la sed
de riqueza) vienen otros males como el entristecerse con las pérdidas, crearse
nuevos enemigos; refiir, pelear, fomentar discordias entre fraternales, entre
padres e hijos, etcétera.

La solucion que planted Saravia fue aniquilar el deseo de la riqueza y
aceptar gustoso la pobreza. Con esto, se solucionaban las dificultades tanto en lo
terrenal como en lo espiritual. “Los pobres van seguros: la pobreza los defiende”.
Si se despreciaba la riqueza, “son quitados todos los males: cesaron las guerras,
acabaronse los pleitos.” Porque las riquezas, dice, son como espinas, “por donde
quiera que las tomen lastiman, pujan, sangrientan. Asi las riquezas por do quiera
lastiman: gananse con trabajo, guardanse con cuidado, piérdanse con dolor. Y
si los avarientos no sienten estas punzadas es porque estan sin sentido, que se
revuelcan entre las espinas y abrojos y no lo sienten, antes se huelgan con ellas”.!

Y el peligro de tan grandes males podia alcanzar a cualquiera porque el
mundo de 1542 estaba plagado de tratos comerciales, por lo que era facil caer
en las garras de la tentacion. Recomendo volver los ojos a la riqueza, pero no la
material, sino la cristiana, que consiste en alcanzar la gloria espiritual y tener lo
necesario para la vida, recordando que las cosas terrenales poco duran y que el
hombre, cuando enfrentase su destino final, no partira con ellas.

El ideal de la riqueza cristiana se fundamento en el siglo xvi de acuerdo
con los planteamientos de Tomas de Aquino, quien vislumbro dos tipos basicos de
riqueza: la natural, que cumple su funcion al mantener la vida, como los alimentos
y el vestido que cubre, y las artificiales, producto de la inventiva humana, como
el dinero, que cumple la mision de adquirir las naturales. Las artificiales en si no
satisfacen las necesidades para el mantenimiento de la vida, son s6lo medios que
permiten lograr el fin ultimo de preservar la vida. De esta manera, se entendia
que los deseos de la riqueza natural, son pocos y limitados, mientras que los de la
industria humana, infinitos. “El camino de las cosas naturales es corto y con poco
trabajo se llega, en cambio el de lo superfluo nunca acaba y se cae en la tentacion
y en otros pecados”.'®

Entonces, Saravia reconoce un elemento subjetivo en la riqueza al
proponer que ésta no esta en las arcas, sino en el animo del hombre. Quien mas
desea, se comporta como pobre en la busqueda de la riqueza, el que se contenta

15 Ibidem, p. 15.
16 Ibidem, p. 16.
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con lo que tiene o con poco, tiene un comportamiento que no es regido por la
necesidad, por lo que ve en la austeridad, en el consumo medido, destinado a
satisfacer sus necesidades basicas, la via directa, sin obstaculos, a seguir la senda
planteada por la cristiandad. Cita a San Juan Criséstomo sobre el hombre rico o
el pobre: “Si queremos confesar la verdad, no es rico aquél que esta rodeado de
muchas riquezas, sino el que no ha menester muchas cosas; ni es aquel pobre que
ninguna cosa posee, sino el que desea muchas cosas”. Es decir, la riqueza desde
esta perspectiva recae en los deseos, en la intencién. Lo mismo sucede con el
pecado, desde el Medioevo, serd la intencion la que determine su gravedad y el
peligro que corre el alma del actor.

Pero no toda busqueda de riqueza es condenable, es licita la que procura
abastecer las cosas naturales, porque de otra manera, si se busco la riqueza artificial
por medios deshonestos, la fortuna puede cambiar, disminuir las riquezas y s6lo
quedar, en la miseria, el pecado.

Si bien Saravia de la Calle no condena todo tipo de comercio, ve en ¢l un
camino lleno de tentaciones que no va con el cristiano quien en el “Padre Nuestro”
pide a Dios que “no lo deje caer en tentacidon”, por lo tanto, los seguidores de
Cristo no deben pedir la intermediacion divina acercandose al peligro mismo.

Pero el camino para los cristianos que deseen salvarse y dedicarse a las
actividades comerciales es estrecho: el actuar con limpia conciencia y de buena
fe, evitando los peligros que lo conducirian a pecar y perder la gracia de Dios. El
eje rector debe ser, en el actuar del mercader que quiera salvarse, hacer “el trato
tan limpio como debe” y rechazar la tentacién del amor por la riqueza.

El primer paso para un actuar limpio en el comercio, reconoce Saravia,
es el conocer y respetar el justo precio que es el dado por las autoridades o al
que se llega por las reglas del mercado de la oferta y la demanda, porque en el
comercio puede llegar a pecar tanto el vendedor como el comprador y, por lo
tanto, practicamente cualquier miembro de la sociedad que se ve en la necesidad
de realizar intercambios comerciales puede caer en los pecados mencionados
anteriormente, aunque solo se trate de comercio para satisfacer las necesidades
elementales.

En este sentido, el comerciante tiene un papel importante para no despertar
en los consumidores actitudes y deseos que pudieran conducirle a consecuencias
mas serias y funestas para los fines que se perseguian en el siglo Xv1.

Asi, el comerciante debe asumir, en su momento, las pérdidas que pudiera
llegar a tener si hizo mal los célculos de sus ganancias o de la inversion realizada en
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la transportacion o de un subito decremento en los precios de los productos en los
que invirtié y no incrementar el valor comercial (violando el precio justo) para evitar
su pérdida, antes bien, debera ofrecer su mercancia aun perdiendo para no perjudicar
a terceros o cometer otros pecados como el mentir o adulterar para no alejarse de su
ganancia. Por lo tanto, el precio justo atafie a ambos actores en el comercio.

La corresponsabilidad comercial estd presente en el pensamiento de
Saravia de la Calle. Lo mismo dice de asumir las pérdidas en las compafiias entre
sus socios, como en el comercio individual; de lo contrario se comete el pecado
de la usura.

Pero no toda adulteracion ni mentira es condenable o por lo menos
matiza Saravia su reprobacion. Con respecto a las tachas o vicios de las
mercancias, por ejemplo, si al final se respeta el precio justo, el pecado puede
perder su caracter mortal.

Existen tres posibles defectos en las mercancias: en la especie y naturaleza,
en la cantidad y en la cualidad. En la primera, se vende una cosa por otra, por
ejemplo, gato por liebre; laton por oro; en la segunda, la cantidad, cuando se
emplean pesos y medidas falsos y sabiendo “se mide con media falsa” y en cuanto
a la cualidad de la mercancia, cuando el vino es ya rebajado o el animal que se
vende por sano esta enfermo, etc. En general, si al momento del trato comercial
el vendedor sabe de alguno de estos defectos, esta obligado a hacer una de las dos
cosas siguientes: a bajar el precio mencionando o no el defecto y en este caso el
descuento logra que se ajuste al precio justo, con lo cual no hay pecado y tampoco
se obliga a la restitucion; o, segundo, a restituir la diferencia que produciria el
vicio del bien.

En los supuestos anteriores, si el vendedor no sabia del defecto de la cosa
que vende, no estaba obligado a restituir, pero en el momento de enterarse, para
salvarse de las consecuencias espirituales, quedaba condicionada su salvacion a
la restitucion.

Pero habia pequefios resquicios por donde el vendedor podia andar sin
caer en pecado, aunque si en la tentacién. Se menciono arriba que mientras no
se violentara el precio justo, se podia vender una cosa por otra o utilizar pesos
y medidas falsas. No era mortal vender como oro el laton, siempre y cuando
se vendiera al precio corriente del ultimo; ni tampoco ofrecer cierta cantidad a
un precio que correspondiera a una menor, siempre y cuando la proporcion se
guardara, como vender un kilo de arroz con el 25% de descuento pero entregar al
consumidor s6lo 750 gramos a precio de 750 gramos.
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Buscar la ganancia podia conducir al cielo o al infierno, el destino quedaba
sellado por la intencion de la ganancia misma y por la forma de obtenerla. Si el
fin era la manutencion de los comerciantes y sus familias, obtener recursos para
limosnas u obras pias, o para la “provision de la reptblica”, era licita la ganancia.
“Y si pretendiese poner carestia en la reptblica no so6lo seria ganancia torpe, mas
ilicita y con pecado [...] Mas aunque sea licito tener intencion de ganar en las
mercaderias para los fines ya dichos, no es licito al mercader comprar la cosa
para luego tornar a vender con ganancias sin que la cosa se altere o se mude el
tiempo y lugar [...]”"7 porque el solo hecho de cambiar o transportar la mercancia
de lugar, llevarla a donde habia carencia, permitia y justificaba de acuerdo con
los pardmetros medievales una ganancia o incremento de precio, al igual que
resguardarlo y sacarlo a la venta en la época de carestia, cuando las fuerzas del
mercado modificaban el precio justo y por lo tanto la ganancia se volvia licita.

Si bien algunas ganancias por el comercio eran licitas, las que desde esta
concepcion eran inaceptables eran las generadas por el manejo del dinero y, como
ya se menciond, la usura y los rendimientos obtenidos por los logreros fueron
duramente criticados y sancionados. Ademas de las concepciones que ya se
vieron, citamos lo consignado por Saravia de la Calle para desentrafiar su esencia
maléfica: La usura “es contra la naturaleza de la cosa que se empresta quiere el
usurero que le para el dinero o lo que empresta; y aunque parece milagroso es
diabdlico, y la razén toca San Ambrosio: 4 las veces por la malisima arte de la
usura del oro nace oro”."®

Ademés del dafio emergente, so6lo la gratitud podia convertir la ganancia
mas allende del principal de un préstamo en licita y moralmente aceptada. Tal
es el caso en el que el deudor devolviera al prestamista algiin interés, ya fuera
en especie o en dinero sobre el préstamo si lo hacia libremente y por gratitud o
amistad quisiera recompensarlo y que dicha recompensa no comprometiera el
otorgamiento del crédito.

Pero existian otras formas que los prestamistas emplearon para tratar de
darle la vuelta a las disposiciones morales que ya se han comentado. Ejemplo de
ellas era cuando el prestamista obligaba, mediante otorgar o no el crédito, con
ganancias que en si eran licitas, como serian las mas tarde conocidas tiendas de
raya, donde el dinero que se prestaba debia ser consumido en los comercios de los
prestamistas, al justo precio, lo que daria al vendedor ganancias licitas, o donde

17 Ibidem, p. 69.
18 Ibidem, p. 71.
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las personas se comprometian a llevar a moler los granos a los molinos propiedad
del duefio del principal. Si bien estas formas de forzar ganancias licitas a través
del otorgamiento de los créditos no eran consideradas como pecados mortales, no
dejaban de ser ganancias torpes y la Iglesia recomendaba la restitucion a “juicio
de buen var6n” para mantener la justicia conmutativa que se basaba en la idea de
igualdad, porque no podia haber igualdad si el deudor estaba presionado a consumir
los bienes y servicios del prestamista a cambio del otorgamiento del préstamo.

Como ya se dijo antes, los riesgos de caer en los pecados propios de
avaricia eran continuos y constantes, podian caer todos los involucrados en las
actividades comerciales y financieras, como el usurero mental.

Dentro de éstos se encontraban los usureros mentales, que Saravia define
de la siguiente manera:

usurero mental es el que pretende algo mas de lo principal por
el préstamo no graciosamente dado, sino que de otra manera no
prestaria [...] O puede haber mala intencién de ambas partes, de
manera que el que lo da, lo da por préstamo y el que lo recibe por
el préstamo. El que asi presta, es usurero mental y es obligado a
restitucion de lo que recibe, porque se lo dieron casi rendimiento
la vejacion y que de otra manera no lo diera. O puede haber mala
intencion de parte del que toma el préstamo, porque de mala
gana da lo que toma, como quien redime su vejacion y es buena
de parte de quien dio el préstamo, porque con buena intencién
prestd y con buena intenciéon toma lo que le dan, y asi ningun
pecado hay, mas es obligado a restitucion, si con quien le dieron
se hizo mas rico, o excusando el gasto o si la cosa que le dieron
esta en pie, y si no[,] no es obligado a restitucion; [...] todo el
tiempo que no le consta de la intencion del que le dio la ganancia,
porque si sabe que de benevolencia se la dejo, no sera obligado
a restitucion.”

Los usureros mentales nuevamente nos remiten a la intencion, la misma que
desde el medioevo concentra la medida de la falta y los consiguientes castigos
y formas de redencion y que abre las posibilidades de salvacion al enmendar
el camino.

19 Ibidem, pp. 78-79.
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[lustracion de Gustavo Doré sobre el castigo a los usureros en el Infierno de la
Divina Comedia de Dante Alighieri®

Para los pecados relacionados con la usura y la ganancias ilicitas o torpes, se
abrid, como ya se comentd anteriormente, el purgatorio, el espacio espiritual
donde los pecadores podian redimirse con un poco de tiempo y con obras pias de
los deudos y generosos y caritativos cristianos que se encomendaron la tarea de
sacar de este lugar la mayor cantidad de animas.

Pero no bastaban los rezos ni las buenas intenciones para redimir a
las 4nimas del purgatorio y se instituyeron diversos mecanismos que podrian
acortar la estancia en el purgatorio o, en su defecto, abrir las posibilidades de

2 [Edicion facsimilar de la Imprenta y Libreria Religiosa y Cientifica del heredero de D.
Pablo Reira, Barcelona, 1880] Editorial Valle de México, S.A, 1981.
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reencontrarse con Dios después del Juicio Final. Para los casos de los pecados
generados por las ganancias ilicitas y/o torpes, veremos la restitucion y algunas
de sus formas, como la compra de las bulas de composicion.

La restitucion es, en términos generales y de acuerdo con el Diccionario
de Autoridades, el “volver una cosa a su duefio” y en este sentido fue empleado
por la Iglesia desde el medioevo.

La doctrina cristiana ve en la restitucion la via idonea para menguar las
consecuencias de la usura, como se considera que es ilicito obtener las ganancias
mas alla del capital que se presta, la restitucion reside en entregarle los intereses
a quien los aporto.

Existian algunos escenarios en los cuales cesaba la obligacion de la
restitucion o se permitia aplazarla. Dentro de la primera se encuentran los
siguientes supuestos: cuando el que estaba obligado a restituir y por cumplir
su obligacion, recibiria gran dafio a su fama, honra o vida; si el que restituye
perdiera toda su hacienda para devolver a su duefio lo suyo y motivo por el cual
sus hijos se convirtieran en ladrones o sus hijas en malas mujeres, quedaba exento
de su obligacion; lo mismo si el que debe restituir ha alcanzado la fama de buen
hombre y con su redencion la perdiera; o que habiendo restituido a través de un
confesor y éste no ha entregado el monto total, entonces se le exime de volver a
restituir aiin sabiendo que el intermediario no cumplid; si al obligado le consta
que ha recibido un dafio semejante de parte de quien debia restituir, también esta
exento; si la persona a quien se debe restituir perdona de manera voluntaria la
obligacion (si el perdon es por presion o por amenaza, no vale); o si el obligado
a restituir sabe que el beneficiario le perdonaria, cesa su obligacion sea por robo
0 por usura.

Si bien el quedarse con un valor u objeto encontrado después de buscar y
no encontrar a su duefio original no obligaba a la restitucion, la doctrina sugeria
que era mejor donarlo a los pobres.

En cuanto a las posibilidades de aplazar las obligaciones de restitucion,
destacan los siguientes escenarios: cuando el obligado perdiera, por el hecho de
restituir, su forma honesta de vida, podra trasladar en el tiempo su obligacién
para cuando las condiciones fueran mas favorables y cuando el obligado tiene
que socorrer la necesidad de una persona cercana. De hecho, diferir la restitucion
no eximia de la obligacion y no constituia un pecado mortal, sino un grave dafio.

Tampoco era pecado el tomar de manera ilicita o “recompensarse en
secreto” cuando se supiera que el deudor no cumpliria con su obligacién, y asi

sy

e 7



N\

NJ

el dicho que reza: “ladron que roba a ladrdn, tiene cien afios de perdon” tiene su
sustento en estas premisas.

Sin embargo, volver la cosa a sus duefios no siempre era sencillo o
posible, y en ocasiones era harto dificultoso cuando estaba en entredicho el honor,
la respetabilidad o la pervivencia del duefio original. Para allanar el camino de la
restitucion, los catolicos establecieron normas que la reglamentaron. Veamos a
continuacion algunas de ellas.

La intercesion de la Virgen Maria, en este caso en su advocacion de El Carmen,
rescata con el escapulario a las animas que expian sus culpas en el purgatorio.
Nuestra Seriora del Monte Carmelo, Lienzo sobre tela, autor anonimo del siglo
xviL. (Museo de Guadalupe, Zacatecas, INAH)




(@)

LLAS BULAS DE LA SANTA CRUZADA

La premisa general de la restitucion era la siguiente: “Los que han hecho dafio a
otro, y estan obligados a restituir, deben restituir a la misma persona a quien se ha
hecho el dafio, si se sabe, y se halla, y si ha muerto a sus herederos”.!

Los pobres y obras pias podian ser los beneficiarios de las restituciones
en los siguientes casos: cuando no se encontraba fisicamente al beneficiario o
a sus herederos; cuando habia mucha dificultad para enviarle el monto de la
restitucion; cuando habia grave peligro del deudor al momento de devolver a su
duefio lo que le correspondia y cuando no se sabia directamente el legitimo duefio
de la restitucion, como seria el comerciante que vendia kilos de 900 gramos a
precio de kilo y que obviamente no llevaba registro de las personas que estafaba.?

Dentro de estas obras pias se encontraban las “Bulas de la Santa Cruzada”
y en especifico la Bulla compositionis o Bula de Composicion y que se constituyo
en la Nueva Espafia a partir de 1578,% a pesar de su origen medieval y tenia
objetivos tan diversos como la preparacion para la muerte; la redistribucion de
las obligaciones de restitucion, el oficial, la reconquista de Tierra Santa y, el
principal, allegarse recursos a Roma,* sin perder de vista que fue uno de los
puntos centrales de la Reforma iniciada por Lutero.

La compra de la bula de la Santa Cruzada permitia a quienes la adquirian
participar, indirectamente, en el financiamiento de uno de los objetivos mas caros
y anhelados por la cristiandad: la devolucioén a la jurisdiccion catélica de la tierra
escenario de la vida de Cristo amenazada por los infieles.

Las bulas eran documentos expedidos por la mas alta autoridad religiosa,
el Papa, quien a través de ésta daba la absolucion a los pecados que hubieran
cometido. De esta manera, a juicio de la Iglesia, estos documentos se convertirian
en instrumentos a los que podrian acudir sus adeptos para fortalecer su fe e incluso

21 Carta, op. cit., parr. 471.

22 Ibidem, parrs. 427-443.

2 En Espafia las bulas de la Santa Cruzada fueron introducidas en las postrimerias del
siglo X11 al ser instituidos los reyes para expedirlas y obtener los recursos suficientes
para la reconquista contra los moros. Ma. Concepcion Lugo Olin. “La bula de la Santa
Cruzada... jun remedio para sanar el alma?” en Secuencia, nueva época, num. 41, mayo-
agosto, México. Instituto Dr. José Maria Mora, 1998, pp. 139-148, p. 140. Véase también
Le Goff, op. cit., El nacimiento del purgatorio, Madrid, Altea, Taurus, Alfaguara, 1989;
Pilar Martinez Lopez-Cano, La génesis de crédito colonial. Ciudad de México, siglo XV,
México, UNAM, 2001, pp. 35-36 y 226.

2 Lugo, op. cit., p. 139.
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para vencer al pecado y abrir o descongestionar los caminos que conducirian a
Dios a todos los creyentes sin importar el género o la condicion social.

Practicamente todos los pecados podian redimirse o al menos atenuar
sus consecuencias con la adquisicion de las bulas de la Santa Cruzada:
asesinatos, robos, ganancias ilicitas, etcétera, y si bien no borraban el pecado,
si al menos lo podian convertir de mortal en venial, se ofrecia entonces que
en lugar de permanecer eternamente en el infierno, podria haber un periodo de
tiempo sufriendo castigos intermedios para luego gozar de la presencia de Dios,
trasmutando o recomponiendo la intencion de la falta. El unico pecado que no era
sujeto a intervencion por este documento era la herejia, cuyo destino para el alma
que habia cometido tal falta era el infierno sin posibilidad de salir de €l.

Lugo Olin asienta las secciones principales de las bulas: la de vivos; la de
lacticinios o de composicion y la de difuntos.? Para efectos de la presente exposicion,
so6lo mencionaremos algunas de las caracteristicas principales de la Bula de
Composicion que, como ya se esbozo6 arriba, permitia redistribuir la obligacion que
se tenia de devolver a su duefio algun bien o valor, pero si se enfrentaba a cualquiera
de los supuestos ya mencionados, la compra de este documento aseguraria a su
tenedor satisfacer los preceptos marcados por la doctrina catdlica y cuyo costo para
el siglo xvi iba de 1 a 4 pesos oro para lavar pequenos pecados; los que tenian
problemas mas serios podian librarse de ellos pagando una suma de importante
valor que oscilaba alrededor de los mil pesos de oro.*

La logica de las bulas de composicion no era que quedaba olvidado el
pecado, sino que la Iglesia se consideraba depositaria de esos bienes y lo restituiria
no a sus duefios originales o a sus herederos sino a toda la humanidad, a través de
la propagacion de la fe de Cristo y de la reconquista de Tierra Santa.

De igual manera que sucedio con los judios espafioles que erigieron gran
cantidad de obras pias para “lavar” sus fortunas, en la Nueva Espafia los usureros
y mercaderes hicieron el mismo tratamiento para aminorar la repulsion que
causaban sus actividades y pecados y convertir lo ilicito en meritorio y lo inmoral
en generosidad a través de la restitucion, ya fuera al duefio original o a través de
las bulas o en la fundacion de capellanias u obras de asistencia.

La importancia econdmica de las Bulas de la Santa Cruzada fue tal que
el hecho se puede interpretar de dos maneras; la primera, que la gente queria
contribuir como buenos cristianos a la reconquista de Tierra Santa; y la segunda,

3 Ibidem, p. 143; Martinez, op. cit., pp. 35-36.
26 Lugo, op. cit., pp. 144-145.
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que dichos documentos se vendian en numero tan significativo pues habia tantos
pecados que lavar o que deseaban indulgencias para las animas del purgatorio, lo
que se resume en el ferviente deseo de salvacion espiritual. No fue sino en el siglo
xv1 cuando la venta de las Bulas de la Santa Cruzada se convirtié en ingresos
fiscales mas que eclesiasticos.

El siguiente cuadro, elaborado con base en la publicaciéon de Te Paske
sobre los asientos de la Real Caja de México nos muestra el importe que los
habitantes de la Nueva Espafia destinaron al final del siglo xv1 para adquirir
las indulgencias prometidas en las bulas, de lo cual se puede inferir que una
buena parte de ellos tenian una autopercepcion como pecadores, producto de la
interiorizacion que realizaron las prédicas religiosas.

Recaudacion total de la Real Caja de México e importe por la compra de
Bulas de la Santa Cruzada (1576-1599)”

Periodo que cubre Bulas de la Sant.
= Total recaudado ulas defa >anta % del | % por
. . #de Cruzada (en pesos
Mes | Afo | Mes | Ano (en pesos de ocho) total mes
meses de ocho)
11| 1576 3| 1577 5 1,258,344 198,767 15.79 3.16
4| |577 3| 1578 12 1,199,817 10,394 0.86 0.07
4| 1578 3] 1579 12 1,487,503 130,189 8.75 0.73
4| 1579 3] 1580 12 1,123,607 5,668 0.50 0.04
4| 1580 3| 1581 12 1,197,279 134,330 11.22 0.93
4| 1581 3| 1582 12 1,091,198 13,060 1.97 0.16
4| 1582 3| 1583 12 1,242,370 135,271 10.89 0.91
4| 1583 4| 1584 13 1,310,696 12,119* 0.92* 0.07
5| 1584 4| 1585 12 1,310,113 20,000 1.52 0.13
5| 1585 1 1586 9 501,801 20,262 4.04 0.44
2| 1586 5| 1586 4 1,287,883 142,127 11.04 2.76
6| 1586 4| 1587 11 2,274,463 33,236 1.46 0.13
5| 1587 7| 1588 15 2,051,498 184,770 9.00 0.6
8| 1588 5/ 1589 10 1,376,801 20,561 1.49 0.15

" Elaborado con datos tomados de John J. Te Paske. La Real Hacienda de Nueva Espaiia:
la Caja Real de México (1576-1816). México, INAH (Coleccion Cientifica, Fuentes
Historia Econdémica, nim. 41), 1976.

* Se refiere, de acuerdo con los datos publicados, solo a la venta de Bulas de la Santa
Cruzada de Yucatan en este afio.

** Se excluyeron los afios en los que no hubo registro sobre venta de Bulas de la Santa
Cruzada.
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Periodo que cubre Total recaudado Bulas de la Santa %del | % por
Mes | Afdo | Mes | Aho f# de (en pesos de ocho) Cruzada (en pesos total mes
meses de ocho)
6| 1589 5| 1590 12 1,964,295 119,896 6.10 0.50
6| 1591 5| 1592 12 1,929,810 145,822 7.56 0.63
6| 1592 4| 1594 1 4,162,074 108,812 2.61 0.24
5| 1594 6| 1594 14 223,859 n.d. - -
7| 1594 11 1594 5 436,895 247 0.06 0.01
12| 1594 3| 1595 4 1,427,747 149,999 10.50 2.63
4| 1595 4| 1596 13 2,143,038 100,625 470/ 0.361
5| 1596 8| 1596 4 289,915 n.d - -
9/ 1596 6| 1597 10 2,113,666 165,540 7.83 0.78
7| 1597 4| 1598 10 1,748,895 94,911 5.43 0.54
5| 1598 5| 1599 13 1,857,469 132,088 7.1 0.55
Totales 36,497,262** 2,078,694 6.03

Con la informacion que antecede, propongo que la irregularidad de las cifras
presentadas, que en algunos afios llega a casi el 16% (1576) del total recaudado
y en otros a 0.06% (1594), puede explicarse por factores que estan relacionados
con los medios de transporte que traian las bulas desde Europa: hundimientos de
navios y piratas principalmente, que retrasaban los embarques. También pueden
entenderse los porcentajes mayores por la mortandad producto de epidemias,
pues en estos casos los habitantes de la Nueva Espafia obsequiarian a sus muertos
los sufragios necesarios para aminorar la estancia de sus almas en el purgatorio
y/o para redimir sus pecados, cumpliendo con esto con uno de los anhelos mas
deseados por la doctrina cristiana: la salvacion del alma. Pero al haber mayor
mortandad, significaba también menos manos para el trabajo y por lo tanto
menores ingresos y produccion.

Pero en términos mas terrenales, sorprende que el monto recaudado en
esos 24 afios por concepto de la venta de las Bulas de la Santa Cruzada asciende
a 2,078,694 pesos de a ocho reales, que representa el 6 por ciento del total
recaudado en la Real Caja de México (36,497,262).

Un aspecto economico interesante de las bulas es que el oficial encargado
de su venta contaba con recursos frescos hasta que tuviera que entregar a las
autoridades correspondientes el importe de su venta. Con esto, el funcionario
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tenia algo muy preciado en la Nueva Espafia de la segunda mitad del siglo xvi,
dinero que podia ser invertido en otras actividades. **

Un ejemplo tardio de estos documentos es resguardado en el Archivo
Historico del Arzobispado y se trata de una “Bula de Composicion para los reinos
de Indias”, fechada en Madrid el 3 de enero de 1785 y cuyo contenido integro se
presenta en el apéndice.

Sin pretender realizar un andlisis del discurso sobre esta Bula, llama la
atencion el lenguaje utilizado en este documento sobre el interés que tienen las
altas autoridades eclesiasticas de facilitar los medios a las personas que deben
restituir para alcanzar el perdon.

Deseando el Vicario de Cristo a sus hijos los medios de aquietar
sus conciencias, turbadas y afligidas por el grave peso con que las
oprime la obligacion de restituir bienes y dineros, y queriendo al
mismo tiempo que ceda esta benigna providencia en beneficio de
la Religion Catdlica, por cuya defensa y augmento [sic] de tantos
caudales el Rey nuestro Sefior, para mantener la guerra contra
los enemigos de ella y se ha dignado su Santidad conceder por la
expresada bulaa[...]%*

Esta bula liberaba la conciencia del pecado sobre “lo ilicitamente habido y
defraudado por usura o de otra cualquier suerte malamente adquirido” y mantiene
coherencia con toda la tradicion del pensamiento escolastico que se ha presentado.

Sin embargo, el empleo de estas bulas estaba limitado. Este documento da
cuenta de que el monto méximo que podia restituirse a través de la Santa Cruzada
era de hasta 900 ducados, pero divididos en tantas bulas como fueran necesarias
y que no excediera cada una los 30 ducados. A estos montos se debia incrementar
una limosna fijada por las autoridades eclesiasticas en doce reales de plata para
recibir la referida bula. Cumplidas las condiciones de erogar los costos y gastos
mencionados, ademas de pedir perdén y tener una actitud de atricion, el hombre
“queda libre y absuelto de restituir lo que debiera [...]” Estos documentos eran
personales e intransferibles, impresos y sellados “de la cual habéis de usar de
modo que ninguno pueda intentar aprovecharse de ella, ni se causa perjuicio a la
Santa Cruzada”.

28 Martinez, op. cit., p. 230.

2 Bula de composicion para los reinos de Indias, Archivo Historico del Arzobispado
de México (AHAM), fondo Cabildo, Seccion, Hacienda, Serie, Jueces Hacedores, caja
123, exp. 8.
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De esta manera, la puerta que habia abierto la Iglesia para la salvacion
de las almas de quienes habian contradicho los principios éticos comerciales
fue aprovechada para allegarse recursos que le permitieran hacer frente a la
reconquista de los Santos Lugares, tema que fue continuamente mencionado en
sermones y publicaciones de la época y punto obligado a tratar en la elaboracion
de los testamentos.

En el caso novohispano, las Bulas de la Santa Cruzada no fueron
distribuidas al inicio del virreinato. La posicion de algunos tedlogos y eclesiasticos
era que los naturales, por su condicion de neéfitos en la fe catdlica, no apreciarian
este recurso y que incluso les seria dafiino al saber abierta una puerta para “lavar”
las culpas. No fue sino hasta 1576 cuando se autorizé que los indigenas podian
adquirirlas, concesion que no se tradujo en lo que esperaban las autoridades
eclesiasticas en cuanto a “que no quedase indio sin bula”.?

El escaso entusiasmo de los indios por adquirir las Bulas de la Santa
Cruzada puede explicarse por el poco interés que pusieron los frailes en
difundirlas, en virtud de que al adquirir estos documentos se dafiaria de manera
significativa los ingresos del clero regular y secular porque eran ya ingresos
fiscales que pasaban directamente a la Corona.

Como conclusion podemos sostener que la salvaciéon fue un tema
importante para parte de la sociedad novohispana, si bien no podemos verificarlo
con la rectitud de las obras, si lo podemos constatar por el importante porcentaje
de dinero que se envio a la metropoli para la compra de las bulas de la Santa
Cruzada al menos para el ultimo cuarto del siglo xvi, que alcanz6 en promedio
mas del seis porciento, elevandose en algunos afos, como 1576 que supero el
15 porciento, y otros afos (1579, 1582, 1586 y 1594) en los que superd el 10
porciento.

30 Martinez, op. cit., pp. 227-229.
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La Virgen Maria como intercesora y corredentora de los pecados. En este

6leo sobre tela del siglo xvin de autor anénimo, se observan que de las

fauces de los “Pecados Capitales” (la avaricia es la tercera de izquierda a

derecha) emergen las dnimas que expian sus culpas en el Purgatorio, del cual

salen por la intercesion de la Virgen Maria en su advocacion de El Refugio.
(Museo de El Carmen, ciudad de México, INAH)
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APENDICE

[Transcripcion de la:]
Bula de composicion para los reinos de Indias®!
MDCCLXXXVIII Y MDCCLXXXIX

SUMARIO DE LA BULA DE LA SANTA CRUZADA QUE A FAVOR DE LOS
FIELES estantes y habitantes en los reinos, provincias de indias de los dominios
de S. M. Catolica concedio la S. Sede para que puedan lograr composicion sobre
cosas y cantidades que sean obligados a restituir, sujetas a la disposicion de su
Santidad, ayudando y sirviendo al Rey Catolico Ntro. Sefior en la guerra contra
los enemigos de Nta. S. Fe y se ha de publicar en el bieno de los afios de mil
setecientos ochenta y ocho y mil setecientos ochenta y nueve.

Deseando el Vicario de Cristo a sus hijos los medios de aquietar sus conciencias,
turbadas y afligidas por el grave peso con que las oprime la obligacion de restituir
bienes y dineros, y queriendo al mismo tiempo que ceda esta benigna providencia
en beneficio de la Religion Catdlica, por cuya defensa y augmento de tantos
caudales el Rey nuestro Sefior, para mantener la guerra contra los enemigos
de ella y se ha dignado su Santidad conceder por la expresada bula a nos don
Joseph Garcia Herreros, caballero pensionado de de la real y distinguida orden
espafiola de Carlos Tercero dignidad de ;sacrista? y canonigo de la Santa iglesia
Metropolitana de Valencia del Consejo de S. M. y comisario apostdlico general de
las tres gracias de cruzada ha suscrito y excusado en todos sus reinos y seforios,
que podamos componer los tales deudores de bienes y cosas ajenas y libertarlos
de su restitucion en los casos y formas siguiente.

Sobre lo ilicitamente habido y defraudado por usura o de otra cualquiera surte
malamente adquirido: como tanto en sobre los legados que se hubieren hecho,
o durante el tiempo de la publicacion de esta bula se hicieren, si después de la
debida diligencia no se hallaren las personas a quienes por las sobredichas causas
se ha de restituir o pagar.

Ytem sobre la mitad de todos los legados y que se hayan hecho por causa de lo
mal habido si los legatarios se descuidaren por un afio en la eraccion [sic].

Ytem sobre los frutos que se deban restituir por la omision de las horas candnicas:
de suerte que la cantidad de la composicion se dé por mitad a las Iglesias u otros
lugares por cuya razén se debieron rezar dichas horas candnicas: y la otra mitad
para socorro de dicha guerra.

Y en cuya consecuencia, usando de la expresada facultad apostolica, hemos tenido
por bien y queremos, que cualquiera persona de las arriba dichas, que tomando
este sumario diere la limosna a dar doce reales de plata acufiada y comun para
los gastos de dicha guerra, sea libre de restituir lo que debiere por cualquiera de

31 AHAM, fondo Cabildo, Seccion, Hacienda, Serie, Jueces Hacedores, caja 123, exp. 8.
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las referidas causas, hasta en cantidad de treinta ducados con declaracion de que
quien se haya de componer sobre lo que deba restituir por omision de las horas
canonicas, haya de dar otros doce reales de plata acufiada y comun a la iglesia
o lugar, y por cuya razén estuvo obligado al rezo de ellas: Y si mas montare lo
que asi estuviere debiendo cuantas veces tomare este sumario y diere la referida
limosna, tantas sea compuesto a razon de treinta ducados por cada una, con que
la composicién no exceda de novecientos ducados: porque de ahi arriba debera
recurrir precisamente a nuestros subdelegados, quienes cada uno en el distrito de
su obispado tiene comision bastante para proveer sobre ella: y con calidad que los
tales deudores no hayan habido en confianza de esta concesion, las cantidades de
cosas sobre que se han de componer.

Y por cuanto vos [espacio en blanco para asentar el nombre] disteis para la
expresada guerra doce reales de plata acufiada y comin, que es la limosna tasada
por Nos y habéis recibido esta Bula (de la cual habéis de usar de modo que
ninguno otro pueda intentar aprovecharse de ella, ni se causa perjuicio a la Santa
Cruzada) queda libre y absuelto de restituir lo que debiera, en la forma y con las
calidades arriba dichas, hasta en la suma de treinta ducados, sobre los cuales os
concedemos esta composicion, que mandamos dar impresa de molde, y formada
de nuestro nombre y sellada con nuestro sello acostumbrado, en Madrid a tres de
enero de mil setecientos ochenta y cinco.
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LA ETICA DE LOS NEGOCIOS EN LA NUEVA ESPANA:
PECADOS DE AYER, PECADOS DE HOY

Fernando José Menéndez Gonzalez
IPN-CIECAS

Es necesario decir que el tiempo de la Colonia y del Virreinato,

a pesar de los estudios mas serenos y objetivos, es una etapa

todavia dificil de comprender ya que en no pocas ocasiones

ha dado pie a diversas interpretaciones, unas a favory otras

en contra, mas ideologicas que historicas. En la Colonia y el
Virreinato es preciso reconocer que graves errores y problemas
coexistieron con grandes aciertos.

Por ello, ademas de la necesidad de comprender mejor y aceptar

lo que dicha etapa significa para la conformacion de nuestra identidad,
es preciso reconocer que también fue una época en la que germinaron
nuevas busquedas y se configuraron nuevos cambios imposibles de
explicar si rompemos con el pasado.!

En este ensayo se trata de algunas situaciones que explican la forma de vivir
en la Nueva Espana durante el Barroco, en particular de los mercaderes
que constituian pecado. Lo que se analiza tomando en cuenta que el paradigma
predominante en esos siglos era de un predominio absoluto de la vida religiosa,
catolica en todos los &mbitos. La religion permeaba todos los aspectos de la vida,
y no podia ser de otra manera mas que tratando de servir como guia espiritual en
las decisiones de la vida diaria, entre otras, las de los mercaderes.

El “buen cristiano” tiene muy claro que los Diez Mandamientos
rigen todos los actos de su vida, por lo que el séptimo y el décimo marcaran
profundamente la actuacién de todo mercader que pretenda tener “una direccion
para caminar con luz, desseoso del acierto en la Mercancia”,? o sea, tener éxito
en la mercaderia y salvar su alma, lo que hoy se dice “Tener éxito en los negocios
siendo ético”. El “no robards” y “no desearas la casa de tu pr6jimo” marcaran

! Conferencia del Episcopado Mexicano (CEM), Del encuentro con Jesucristo a la
solidaridad con todos, 2000, nums. 26 y 27. Esta cita fue tomada de la pagina en la
internet de la cem [Disponible en: www.cem.org.mx/index.php/documentos-cem/1384-
del-encuentro-con-jesucristo-a-la-solidaridad-con-todos].

2 Ignacio Ramon de Arizaga, Advertencias utiles para ejercer licitamente la negociacion
lucrativa. México, Imprenta de Don Joseph de Hogal, 1764, Al que leyere.
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la actuacion del mercader cristiano y todo aquél acto que vaya en contrario sera
tenido como pecado y dado que va contra la virtud de la justicia obligara a la
restitucion.

La avaricia es un “vicio” que marca a algunos hombres de todas las
épocas y todas las religiones y geografias del mundo. El Bosco, pintor de los
Paises Bajos retrata en su Muerte de un Miserable (1490), el dilema que se le
presenta al mercader rico que no esta muriendo en paz por no poder desprenderse
de las riquezas mal habidas, producto del robo a sus clientes y a la usura.

La muerte de un miserable de Jersen Antonis-
zoon van Aken, conocido por su pseudoénimo
Hieronymus Bosch, en castellano El Bosco,
pintor, escultor y grabador holandés (;,1450? En
Hertogenbosch-1516), de imaginacién exube-
rante y fantastica. De entre sus obras destacan:
La Adoracion de los Magos, el Carro de Heno,
El Jardin de las Delicias. Cfr. Rosa Maria Letts,
Introduccion a la Historia del Arte. El Renaci-
miento, Barcelona, Gustavo Gili, 1985.
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Cabe hacer mencién que todo lo que antafio se consideraba pecado de
los mercaderes, como los monopolios, las violaciones al precio justo, la usura, la
mentira, el robo con pesas y medidas falsas y el desprestigio de los competidores,
aun sigue siendo considerado pecado desde la religion, pero ahora lo conoce la
sociedad laica como “faltas a la ética de los negocios”.

En la época que analiza este ensayo prevalecia el modelo economico del
mercantilismo que ponia en manos de la autoridad el cuidado de la “Republica”.
Para esto la figura que va a impactar con mas severidad en el comportamiento de
los mercaderes sera el del “precio justo”, que fijado por la autoridad busca que se
dé eso mismo, la justicia. Violar este precio o cobrar intereses seran considerados
como un acto de usura, figura que fue severamente condenada en la antigiiedad.

Los que roban o cometen usura realizan actos que van contra la justicia
conmutativa, por lo que se ven obligados a resarcir a los que se han dafiado,
mediante la “restitucion”, figura que se estudia en esta investigacion.

Asi pues, se invita al lector a conocer los aspectos aqui tratados sobre la
problematica de ser mercader en la antigiiedad, recorriendo estas lineas en las que
se quiere hacer notar, que las situaciones no han variado grandemente, sino que
son las mismas, en la misma geografia, pero en otra época.

El pecado hoy

Solo la totalidad de la historia humana
puede suministrar los modulos para entender
el sentido del acontecer actual?

En los negocios, la busqueda y maximizacion de utilidades siempre prevalece
y ha estado antes que el bien de los demas. Esto es lo que se percibe al mirar la
realidad, tanto en el México de hoy, como en la Nueva Espaia, y no solo aqui,
sino que en todo el mundo ha sido y es la avaricia la que impulsa la actividad de
los mercaderes de ayer y los hombres de negocios de hoy. La avaricia ha sido
y es la causante de innumerables injusticias y robos de parte de los hombres de
negocios.

Lipovetsky sefiala que: “En un clima de «economia casino», las
empresas prefieren comprar mas que construir, dan prioridad a las inversiones
especulativas, a las operaciones de fusiones-adquisiciones.”

3 Karl Jaspers, Origen y meta de la historia, Madrid, Alianza, 1985, p. 15.
* Gilles Lipowetski, El crepusculo del deber. La ética indolora de los nuevos tiempos
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Por su parte, Raymond Baker® afirma que en Estados Unidos y Europa,
los escandalos de negocios y la osadia de los ejecutivos y directivos en los tultimos
afnos, han sido simplemente sorprendentes, ya que se han caracterizado por
fraudes, robos, practicas corruptas, irregularidades contables, replanteamientos
de utilidades, disminucion del valor de activos, trucos en impuestos, conflictos
de intereses, y otros cargos. Investigaciones, errores técnicos, y acusaciones han
corroido la reputacion de docenas de compaiiias y consumido la riqueza total de
una innumerable cantidad de accionistas y pensionados.

La lista de las instituciones financieras opacadas en los periodicos,
se puede leer, como si fuera el “quién es quién” de lo socialmente incorrecto:
Citigroup, J. P. Morgan Chase, Bank of America, Bankers Trust, Bank of New
York, y 55 mas del listado.® Otra lista que destaca los cargos criminales de las
corporaciones, incluyen desde fallas espectaculares a ejecutivos que so6lo han
perdido el respeto de los demds, como Enron, WorldCom Global Crossing,
Halliburton y cerca de 100 mas. Las cinco principales firmas de contabilidad
a nivel mundial han quedado humilladas y desacreditadas, y el numero de
despachos legales desaparecidos es muy largo de referir.

En el ambito nacional e internacional, el soborno es una salida facil y
rapida para lograr objetivos, ya que “la corrupcidon es un impuesto oculto”, lo
mas importante que esta detrds de la corrupcién es el tiempo, porque “si me
ahorras tiempo te doy una dadiva”. Schmidt dice que:

Uno de los problemas éticos mas serios en los tiempos actuales
es el soborno. Es una realidad que casi todos los profesionales en
las ciencias econdmicas y administrativas con cierta frecuencia
tienen que enfrentar. Lamentablemente no son pocos los que
exigen sobornos. Esto ocurre tanto en el sector privado como en
el sector publico de la economia. Es atin mayor el nimero de
profesionales que se ven forzados a efectuar pagos adicionales,
contra su voluntad, si desean conseguir lo que es debido.”

democraticos, Barcelona, Anagrama, 1998, p. 258.

5 Raymond Baker, Capitalisms Achilles heel. Dirty money and how to renew the fiee
market system, USA, J.W. Son Editors, 2005.

¢ Ibidem.

7Eduardo Schmidt, Efica ynegocios para América Latina, 3. Ed., Lima, Pert, Universidad
del Pacifico, 2004, p. 241.
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Esta claro que la sociedad ya no est4 actuando como un freno para detener o disuadir
las malas acciones de sus miembros. Para ejemplificarlo baste esta mencion:

En el otro lado del mundo, un banquero pakistani se quejaba
diciendo: hemos perdido la distincion entre lo que es legal y
lo que es ilegal. Ya nadie odia a la gente que obtiene su dinero
por medio de maneras ilegales. La sociedad ya no esta actuando
como un moderador.®

Por otro lado, Baker agrega que:

La palabra ‘corrupcion’ se ha aplicado en los ultimos 15 afios a
la corrupcion de los funcionarios publicos, no a los ciudadanos
privados. Una definicion de trabajo del término es ‘abuso de
un puesto publico para una ganancia privada’. El soborno es la
forma mas comun de corrupcion publica.’

Al leer el periddico en el afio 2011 es posible encontrar el relato de noticias que
bien pudieran ser de hace 300 afios de antigiiedad, cuando era el Rey el que daba
franquicias y concesiones de monopolios:

Guatemala cedi6 a presiones de EEUU contra los genéricos.
Los papeles del Departamento de Estado. EEUU presion6 a los
gobiernos de Guatemala y Tailandia para que renunciaran a las
legislaciones que defendian las producciones de genéricos, y lo
hizo para defender las patentes. Los diplomaticos estadounidenses
lo consiguieron en el caso de Guatemala, donde el presidente
Oscar Berger acabd revocando la ley. Los documentos de
Wikileaks revelan la defensa de los intereses de farmacéuticas
como Merck.'

En esta nota periodistica es posible encontrar los dilemas existentes desde hace
siglos en los que se enfrentan los modelos econémicos del mercantilismo y del

8 Baker, op. cit., p. 15.
® Ibidem, p. 49.

1" Emilio de Benito, “Presiones contra los genéricos”, en e/ Pais, Madrid, Espafia, 7 de
febrero de 2011, p. 28.
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liberalismo, dejar que el mercado corra libre o controlarlo. En otras palabras,
utilitarismo/pragmatismo/capitalismo y busqueda del lucro para el hombre de
negocios, o en contraposicion, la justicia en el mercado y la construccion del
bien comun.

La obligacion de ser un proveedor de servicios con ética esta presente
como una actitud basica por siempre en la historia del comercio, aunque desde
todos los tiempos se han cometido abusos contra los parroquianos (clientes), tal y
como se discutirda mas adelante.

En los parrafos anteriores se ha querido dejar en claro que el cliente
hoy en dia vive una problematica que no le resulta nueva. El consumidor se ve
sometido a la avaricia de los hombres de negocios que abusan de ¢él, igual que lo
hacian en el pasado. Hoy se le llama a eso “falta de calidad” o “falta de ética”,
cuando eso mismo antes se le denominaba robo y se le veia como pecado, pecado
de mercaderes.

Por lo pronto, se tratard a continuacion acerca del mercantilismo,
modelo econdmico que prevalecia en la época que se esta tratando en esta
investigacion, y que debe ayudar a entender el comportamiento econémico y
comercial de la época.

El mercantilismo

Se han mencionado algunos abusos de hombres de negocios en la época actual,
pero ;,Como era el comportamiento de los mercaderes en el tiempo del Barroco
en la nueva Espana? ;Sera cierta la conseja popular que dice “Que todo tiempo
pasado fue mejor”? Para contestar esta pregunta hay que comenzar por ubicar
las caracteristicas y condiciones del modelo econdémico que prevalecia desde el
siglo XVI.

La manera en que se controlaron los localismos feudales en Europa
promovia los nacionalismos, ya que los reyes que aspiraban a dominar a los
sefores feudales, se dieron cuenta que ciertos aspectos como el comercio
exterior, la industria y la agricultura tenian importancia nacional. Debido
a esto el rey comenzod a percibir derechos en las fronteras, a intervenir en las
negociaciones comerciales con paises extranjeros, a otorgar privilegios a ciudades
y organizaciones mercantiles y a tomar determinaciones exclusivas acerca de la
moneda.!' Pasando el tiempo, la desunion de los cristianos por las ideas de la

11 John, M.Ferguson, Historia de la economia, México, FCE, 1980, p. 35.

f« 152 3




N\

J

Reforma y dadas sus conveniencias politicas, obligaron a los estados europeos
a afirmarse internamente induciéndolos a la busqueda de su enriquecimiento y
prosperidad.

Cuando el localismo cedio, segun Menéndez Gonzalez,'? el nacionalismo
quedod triunfante, generandose nuevas condiciones econdmicas y politicas,
produciéndose asi el estado nacionalista y siendo posible la teorizacion
econdmica en escala nacional y desembocando en el mercantilismo. Este jamas
llegd a ser un “sistema”, ni llegd a ser considerado como la creacion artificial de
algin individuo o agrupacion, ni tampoco llego6 a ser una meta por si mismo, sino
mas bien el medio para un fin deseado. El mercantilismo llegé a ser el inspirador
de las politicas econdmicas de los gobernantes europeos de los siglos xii al xix.
Braudel, al referirse a esta época dice algo que, segun la optica de este estudio,
bien se puede atribuir a la Nueva Espaia:

Durante los siglos del Antiguo Régimen, entre 1400 y 1800, se
trata ain de una economia de intercambio llena de imperfecciones.
Sin duda, y debido a sus origenes, esta economia se pierde en la
noche de los tiempos, pero no logra asociar toda la produccion a
todo el consumo, ya que una inmensa parte de aquélla se pierde
en el autoconsumo, de la familia o del pueblo y no entra en el
circuito del mercado”."

Se puede afirmar que el comin denominador de los mercantilistas, fue la
preocupacidon por su propio pais, por incrementar su ascendiente como Estado
nacional ante los demas estados, valiéndose de la acumulacion de metales
preciosos, estimando el poder econdémico como sinénimo de poder politico; por
una balanza comercial favorable y prestacién de servicios (poseer una buena
marina mercante), para evitar el desangre de la nacion si por descuido gastara
mas de lo que producia.

Para el modelo del mercantilismo, el bienestar de los subditos quedaba
subordinado al bienestar del Estado, cometiéndose el error de no considerar
a la riqueza como concepto absoluto, en el sentido de que un Estado puede
prosperar sin hacerlo a costa de los demas estados, lo que vino a exasperar los
nacionalismos, siendo causa de tensiones y guerras internacionales.

12 Fernando José Menéndez Gonzalez, Un espejo de mercaderes. Las raices teologicas de
la ética en los negocios. México, Porrta, 2006, p.47.
13 Fernand Braudel, La dindmica del capitalismo, México, FCE, 1986, p. 23.
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Los mercantilistas, en algunos casos, han sido acusados de creer que la
acumulacion de metales preciosos era sindonimo de riqueza, pues como afirman
sus criticos, ésta viene a ser el compendio de bienes econdmicos, servicios y
cosas que se logran. Lo que si sostuvieron los mercantilistas, fue la importancia
de los metales preciosos simplemente porque parecian ser, y de hecho eran las
formas mas aceptables de riqueza que entonces existian.'

Los mercantilistas se valieron de los altos impuestos y de las prohibiciones
para limitar las importaciones, con la excepcion hecha a ciertas materias primas
que resultaban indispensables para el funcionamiento de su industria local.
Se favorecieron las exportaciones, con todo el apoyo estatal, propiciando la
formacion de industrias nacionales.

La politica econdmica con la que se condujo Espaiia con respecto a sus
colonias americanas, y especificamente la Nueva Espana, fue de un mercantilismo
total. Espafia realiz6 una explotacion en beneficio de la metrépoli. Se preocupd
por evitar la intervencion de los extranjeros, asi como de judios, moros, y
conversos, y sometiendo las actividades mercantiles con sus colonias del Nuevo
Mundo, al control de la Casa de Contratacion de Sevilla. Esta debia cuidar entre
otras cosas, que el trafico comercial se desarrollara entre determinados puertos
como Puerto Bello (Panama), Veracruz (Nueva Espafia) y Cadiz (Espana). La
acumulacion de metales preciosos produjo en la Metrdpoli una gran inflacion,
que se hizo real en los grandes incrementos de los precios de las tierras y de los
productos.

En la Espaiia del siglo xv se da un extrafio ensamblaje. Se puede ver
un capitalismo inicial, un feudalismo reverdecido y un esclavismo (en la zona
colonial) en auge. Fernandez Alvarez ofrece algunos aspectos del analisis
que realiza y presenta el contador Luis de Ortiz en 1558 al Rey en su famoso
Memorial, acerca de la situacion econdémica que guardaba el reino."”” Ahi se
puede apreciar que:

El memorial presentado al Rey por aquél contador de Burgos
en 1558 —como si esperara del nuevo monarca (Felipe 1) la
solucion de los problemas que estaban dafiando a la Monarquia—,
parte de un hecho evidente: que los pafios extranjeros podian
competir con los nacionales, tanto en precio como en calidad,
pese a que empleaban la lana de la oveja merina castellana. Es

14 Ibidem, p. 38. )
15 Manuel Fernandez Alvarez, Felipe 1 y su tiempo, Madrid, Espasa, 2001, p. 165.

f« 154 3




N\

J

mas, afamados por sacar un rendimiento inmediato a esa lana, el
mercader castellano la vendia al mejor postor, que siempre era
un extranjero para comprar después los pafios manufacturados;
esto es, se vendia por uno y se compraba por diez, con un
desequilibrio de la balanza de pagos que hacia que se fuera al
extranjero buena parte del oro que llegaba de las Indias; un oro —
nervio de la guerra— que asi servia para que ese extranjero hiciese
la guerra a Espafia.'®

Lasituacion que privaba la Espaiia en esos afios se explica, desde el mercantilismo,
que entre otras cosas cifra su perspectiva de riqueza en los metales preciosos, el
oro y la plata y desprecia el trabajo manual. Tan es asi que el contador Luis de
Ortiz, observador de la situacion que privaba en el reino, propuso una serie de
cambios y enmiendas en su Memorial, cuya copia de 73 folios se encuentra en
la Biblioteca Nacional de Madrid, y que esta centrado, segtin Fernandez Alvarez
en tres grandes aspectos:

Coémo mejorar la balanza de pagos, con una adecuada politica
aduanera; como desarrollar la economia —llevando pareja una
reforma social, acaso el punto mas interesante—, la mejora
del comercio exterior, el impulso a la economia interior y la
confirmacién del predominio en la zona del mundo que, a juicio
de Luis de Ortiz, afectaba més a Espafia: el Mediterraneo.

En cuanto a la balanza de pagos, el razonamiento de Luis de Ortiz
era claro: habia una fuerte descompensacion porque se exportaban
materias primas de gran valor —lana, seda, hierro—y se importaban
después los productos manufacturados, que los artesanos de otras
naciones hacian precisamente con esas materias primas, y con tal
desventaja, que lo que se vendia por uno, se compraba después
por el valor de diez, veinte y hasta de ciento.”

Esto sucedia con la seda y el hierro, de tal manera que la situacion hace exclamar
a Luis de Ortiz: “[...] que, cierto, con esto y en otras cosas, nos tratan peor que a
indios”, Memorial de Luis de Ortiz, citado por Fernandez Alvarez.'

16 Ibidem, p. 169.
'7 Ibidem, p. 170.
18 Memorial de Luis Ortiz, citado por Fernandez, Idem.
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Ahora bien, ;Como poner remedio a esta situacion desde el paradigma del
mercantilismo? El rey tenia la soluciéon en su mano mediante un estricto control
aduanero. Al respecto Luis de Ortiz escribid: “Y el remedio para esto es vedar que
no salgan del Reino mercaderias por labrar, ni entren en ¢l mercaderias labradas™."

Pero se necesita una transformacion total en la vieja sociedad espafiola, en

lo social y también en lo mental. Por eso escribe Fernandez Alvarez que habia que:

Desterrar el ocio, convertir al espafiol, fuere cual fuere su
condicidon social en un laborioso artesano. Lo que a su vez
obligaba a una reforma legislativa, ya que los oficios mecanicos
estaban menospreciados por las leyes del reino.

Se ha de mandar que todos los que al presente son nacidos en
estos aflos, de 10 afios abajo, y los otros que nacieren de aqui
adelante para siempre jamas, aprendan letras, artes u oficios
mecanicos, aunque sean hijos de Grandes y de caballeros y de
todas suertes y estados de personas.?’

Sin embargo la situacion en la Nueva Espafia revelaba, como en un microcosmos,
lo que sucedia en la Metropoli, ya que como comenta Kandell que no habian
pasado cinco afios de la conquista y ya la poblacion europea en la Ciudad habia
aumentado a varios miles de personas:

Al paso de que a los conquistadores se sumaban comerciantes,
aventureros, burdcratas y sus familias, y agrega que, casi todos los
espaioles se establecieron en la Ciudad, evitando el ser granjeros
o agricultores, pues aborrecian el trabajo manual y sofiaban con
una vida regalada y llena de ocio, rodeados de sirvientes indios.?!

Segtin Nieto Estrada, se puede apreciar en la vida de los conquistadores, una manera
muy diferente de ser y muy lejana también de la ética comercial de los indigenas en
el momento de la Conquista.” Es Braudel quien ve surgir un capitalismo mercantil:

9 Idem.

2 Idem.

2! Johnathan Kandell, La capital. Historia de la Ciudad de México, Buenos Aires, Bergara,
1990, p. 147.

2 Enrique Javier Nieto Estrada, El indigena frente a la ética comercial novohispana
del siglo xvi, tesis de doctorado en antropologia, México, Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social, 2008, pp. 59-63.
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Por otro lado, en esta época de lentisimos transportes, el gran
comercio impuso largos plazos a la circulacion de capitales; son
necesarios meses, y a veces aflos, para que retornen las sumas
invertidas, engrosadas por los beneficios, y el gran mercader no
utiliza sélo capitales, sino que recurre al crédito, al dinero de
los demas.

En contra, este modelo econémico no sirvid para estimular la creacion de una
industria manufacturera, un capitalismo industrial que hubiera aumentado la
posicion de Espatia, frente a las demas naciones europeas, y por ende las colonias
hubieran corrido otra suerte.

Finalmente se puede afirmar que el mercantilismo abrigaba en si mismo las
semillas de su propia destruccion. Los mercaderes y negociantes se dieron cuenta
que las regulaciones estatales les impedian colocar su capital y dedicar su tiempo en
forma mas provechosa. Cuando el deseo de obtener beneficios privados se opuso a
los esfuerzos bien intencionados de los legisladores, se hizo inevitable un cambio
de habitos y la politica mercantilista resulté anacrénica. En la Nueva Espana se
produjo esta feroz lucha, cuando en Espafia se dio el cambio a la dinastia de los
Borbones franceses, quienes pugnaron por la apertura comercial y se enfrentaron a
la oposicion de los comerciantes del Consulado de México.

Los mercantilistas erraron ademas al no captar la idea de que el comercio
puede ser ventajoso para ambas partes. Tal como ellos lo entendian, siguiendo la
idea medieval, lo que un pais ganaba con el comercio, necesariamente lo perdia el
otro. Finalmente, su teoria parecia conducir a la deduccion de que la produccion
es superior al consumo, y lo que acarrea, las consecuencias éticas mas graves:
que el hombre existe para la riqueza y no la riqueza para el hombre.

El precio justo

El pensamiento moral cristiano de la época de la Colonia giraba sobre el principio
de que “el fin de la actividad humana es la satisfaccion de las necesidades, y no
el progreso economico”. Esto es expresion de un momento historico anterior a la
Revolucion Industrial. Este principio se dejaba sentir, sobre todo en la valoracion
ética de la usura y de la actividad comercial, situacion que queda clara cuando se
lee Advertencias Utiles.**

2 Braudel, op. cit., p. 65.
24 Arizaga, op. cit.
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Segiin la doctrina cristiana vigente, los mercaderes tienen que
conformarse con la justa remuneracion de su trabajo y asegurar la satisfaccion
de las necesidades de los ciudadanos de la Republica, tal y como se planteaba en
ese tiempo:

No es contra justicia, que el precio corresponda a la diligencia,
solicitud, peligros, trabajo, y gastos que se necesitan para el
transporte de las Mercaderias, todo lo cual es un honesto trabajo,
de que como util a la Republica pueden vivir, y mantenerse los
mercaderes.”

Se dice hoy que las disposiciones que toman las corporaciones tienden a la
realizacion de un bienestar colectivo que asegure a los consumidores un producto
de calidad y a los productores una venta segura a los precios que permitan vivir
honestamente. Las reservas mentales que existian ante la actividad comercial de
los mercaderes eran tan fuertes, que se tradujeron en prohibiciones a ejercerlas
por parte de los cristianos. Ya lo recuerda De Arizaga en palabras de san Juan
Crisostomo cuando afirma que:

El hombre Mercader apenas, o nunca puede agradar a Dios: por
lo qual ningun christiano debe ser Mercader. Homo mercator vix,
aut numquam pote est Deo placere, et ideo nullus Christianus
debet esse mercator (Chris inc. 21. Mat. hom. 38. Oper. Imper).*

Esto quiere decir que la actividad de los comerciantes y mercaderes esta tan llena
de mentiras y robos, tan dificiles de reparar en la hora de la muerte para aquél
comerciante que se confesare de dichos pecados, que de plano, se aconsejaba no
dedicarse a esa actividad.

Alrededor del concepto del precio justo se encuentra una complicacion
adicional, ya que viene a intervenir la idea de la usura. La usura, para cualquier
diccionario actual consiste en el “interés que se cobra por el dinero prestado”,
pero para la antigiiedad se definia como:

El interés que se lleva por el dinero prestado en el contrato del
mero mutuo, u empréstito, el cual le constituye ilicito [....] Usura

3 Ibidem, p. 12.
2 Ibidem, p. 115.
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es prestarle a otro el dinero con obligacién de que no solo le ha
de pagar, sino con algo mas.”’

Ahora bien, el concepto sobre la usura, durante la antigiiedad, debe ser tomado
de una manera mas amplia, ya que también incluia la doctrina del “Precio Justo”.
Mas bien, para afinar esta idea, habria que decir lo contrario: que el concepto
del precio justo incluia la prohibicion de la usura, tal y como asevera Ferguson:

Para el pensador medieval, usura no significaba originalmente
el interés excesivo, como en nuestros dias, ni siquiera el interés
por el préstamo, sino todas las violaciones al precio justo. No
obstante, con el tiempo el término sirvio para expresar cualquier
beneficio derivado del préstamo de dinero. En una época en que
los préstamos no se hacian en general con fines productivos sino
para aliviar alguna desgracia, se comprendia y era digna de elogio
la prohibicion de la usura.?®

Este punto de vista de Ferguson describe de una manera muy apropiada el
planteamiento que hace en su libro Ignacio Ramon De Arizaga (1764), ya que en
éste se trata primero y de una manera principal el tema del precio justo y luego
todo aquello que pueda significar un trato injusto, como el monopolio, la usura y
otras practicas comerciales injustas.

Tratando el tema de la usura hay que sefalar que para la Teologia
Escolastica el interés esta prohibido moralmente, ya que es un precio subrepticio
por la venta de un bien comiin que pertenece a todos, o sea, “el tiempo”. Por otro
lado los usureros y prestamistas van a querer considerar al tiempo como si fuera
un bien en pago del cual reciben esos ingresos adicionales a la cantidad de dinero
que han prestado, lo que viene a consistir “los intereses”.?’

El tiempo es un bien comun que no pertenece a ninguna persona en
especial, sino que ha sido dado a todos por igual. Ya lo dice claramente De Arizaga:

Sobre todo, si por solo carecer de lo que se dio en mutuo por una
semana, 6 un mes, 6 un afo, 6 dos, se pudiera pedir algo mas del
capital, pudiera venderse el tiempo: y siendo esto como es ilicito,

¥ Diccionario de Autoridades, Real Academia de la Lengua Espafiola, Madrid, 1726.
28 Ferguson, op cit. p. 30.
2 Peter Koslowsky, La ética del capitalismo, Madrid, Rialp, 1997, p. 39.
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pues por esta razon se condend la Proposicion 41. Por el Sefior
Alejandro vi1, como arriba se dijo, no es titulo suficiente para pedir
algo mas de lo mutuado, al carecer de lo que se dio en mutuo.*

Segun este planteamiento, el usurero viene a traicionar a su hermano al exigirle
un precio por el tiempo, como si éste fuera un bien, ya que le estd vendiendo
algo que no es suyo, y también va a cometer una traiciéon contra Dios al cobrar
un don gratuito.

Koslowski en su andlisis de esta situacion hace ver que los escolasticos
planteaban que:

Puesto que el tiempo es un bien comun, las partes contratantes
no tienen libertad de contrato en cuestion de interés. El interés
como precio de los préstamos, no debe surgir de las fuerzas
del mercado sino que debe estar ligado a normas objetivas de
igualdad y justicia. Con ello, los escoldsticos suponen una
economia y sociedad estaticas.’!

Hay que tener en cuenta que el concepto del precio justo significa que éste es
fijado o sefialado por las autoridades, digamos en una base que en dado caso seria
de cien unidades monetarias. Para que se d¢ la justicia entre la compra y la venta,
escribe De Arizaga que requiere:

Se guarde en ella el precio justo, ni vendiendo mas caro, ni
comprando mas barato de lo que pide el precio: el qual es de dos
maneras, uno el que tassa el Superior, y este se llama legitimo, ni
admite mas, 6 menos de lo tassado: otro quando faltando la tassa
del Superior, entra en su lugar 4 determinar la comun estimacion
de los hombres, por lo que se llama vulgar, 6 comun, y este es de
tres maneras, conviene a saber infimo, medio, y supremo: porque
como depende de la estimacion de los hombres, que no juzgan de
un mismo modo del valor de las cosas, tiene esta latitud: pues lo
que unos juzgan que vale v. g. diez, otros lo aprecian en onze, y
otros lo valuan en nueve. Y es aqui advertencia de los Doctores,
que aunque en el fuero externo o contencioso, no tiene accion

30 Arizaga, op. cit., p. 67.
31 Koslowsky, op. cit., p. 39.
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para reclamar el que, 6 compr6 mas caro, 6 vendié mas barato,
mientras la lession®? no es en mas de la mitad del precio justo, lo
cual determinaron con grande acuerdo las Leyes, para cerrar la
puerta a las sediciones perversas, y malignidad de los litigiosos;
pero en el fuero de la conciencia, toda compra en la que no se
llega a la cantidad del precio justo, es injusta, y contraria a las
Divinas Leyes.*

Asi pues, con base en todas estas consideraciones se puede concluir hasta este
punto, que las dos figuras arriba referidas, del mercantilismo y el precio justo,
van juntas y constituyen una expresion importante de esta época, que hay que
tomar en cuenta para entender el comportamiento comercial de los mercaderes
del Virreinato novohispano.

El pecado de mercaderes en Nueva Espaia

En lo referente al pecado de los mercaderes en los tiempos de la Colonia, vale la
pena citar lo que al respecto sostiene De Arizaga:

Es inconcuso,* y de el todo cierto, que la Negociacion lucrativa,
y que por antonomasia®* se llama Negociacion, no es de su
naturaleza mala, 0 pecaminosa, sino indiferente; y assi por unos
puede exercitarse bien, y por otros mal, viciandola de diferentes
maneras: Primeramente por el modo, mediante fraudes, engafios,
mentiras, juramentos, y cosas semejantes, los cuales vicios no
son de la Negociacion, sino del mal Negociante: al que solo
reprehenden los Santos Padres, quando condenan la Negociacion

32 Lession: se llama en lo forense el engafo que padece el que vende alguna cosa en
algo menos del precio infimo: como, si valiendo diez se vende en nueve, o se compra
en once. Lesion enorme: el engafio que padece el que vende alguna cosa en menos, 0 el
que la compra en algo mas de la mitad del justo precio: como si valiendo diez se vende
en cuatro, 0 se compra en diez y y seis. Lesion enormissima. El engaiio que padece el
que vende alguna cosa en mucho menos, 0 el que la compra en mucho mas de la mitad
del justo precio: como si valiendo diez se se vende en tres, 0 se compra en veintiuno. Se
prescribe por veinte aflos, como accion personal. Diccionario de autoridades, op. cit.

% Arizaga, op. cit., pp. 10-11.

3 Inconcuso: lo que es sin disputa, duda u oposicion, Ibidem.

35 Antonomasia: por excelencia, Ibidem.
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como ilicita: lo cual debe entenderse, no de la naturaleza de las
compras, y ventas, sino de los abusos con que vician algunos el
Comercio.*

Ahora bien, ;qué es lo que se puede decir sobre el pecado en general, eso es lo
que se ve a continuacion.

Del pecado en general

Para tratar en este ensayo sobre el concepto que se tenia del pecado en general
y los pecados de los mercaderes en lo particular, en los tiempos del Barroco,
vale la pena recurrir a un moralista de esa época. Se trata del Prontuario Moral
escrito por el padre Francisco Larraga, en Espafa y publicado en Madrid en
1759. Después, esta obra fue revisada en 1802, y es la que se dispone para esta
investigacion.

Afirma el autor que:

Siendo el principal objeto y fin de la Teologia Moral el regular,
y dirigir las acciones libres del hombre 4 Dios; como 4 sumo
bien, su ultimo fin y objeto de atribucidn; de ahi es, que la
materia de esta facultad son los actos humanos, en cuanto se
han de conformar con las reglas de la moralidad con respecto al
ultimo fin, que es Dios en el orden sobrenatural. Por eso suelen
definirla asi los moralistas: que los actos humanos son la materia
de la moral christiana, porque solamente estos son los que se
pueden conformar con las reglas de la honestidad, y dirigirse
a la consecucion de la vida eterna; y porque como dice santo
Tomas (1.2.q.L.art.1), no toda accion que dimana del hombre se
debe llamar humana. Esto es, en quanto obra con advertencia y
deliberadamente en lo que hace, y en esto se distinguen los actos
humanos de los que solo se dicen del hombre, 6 naturales, y que
los hace sin atencion alguna, ni reflexion.”’

De lo dicho se infiere lo primero, que solamente las acciones deliberadas y libres
son capaces de moralidad; porque la libertad es el fundamento de ella.

3¢ Arizaga, op. cit., p. 1.
37 Larraga, op. cit., p. 267; Cfi: Salmos, 25:8.
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De esto se desprende un concepto basico que ha estado presente y contintia
asi en la practica catolica, que sostiene que para que se dé el pecado se necesitan
tres condiciones basicas: Que sea un asunto grave, que haya pleno conocimiento
y un pleno consentimiento. Aqui se plantea la libertad como condicion sine qua
non para que exista la condicion de pecado.

La reflexion desde la teologia moral ha hecho un constante analisis al
tema del pecado. En el estudio de la Biblia se encuentra que en los Salmos la
palabra pecado estd ligada al término hebreo Hatd, que en espaiiol significa
“herrar el blanco”, como por ejemplo los guerreros al soltar sus disparos de
flechas u hondas.*® Implica por tanto, la idea de pasar de lado, de faltar al
objetivo, de fallar.*’

Para san Agustin (354-430), el pecado viene a ser una violacion de la ley
de Dios, consistente en una desobediencia y oposicion a Dios, quien da la ley.*°
Asi pues, el pecado, tanto desde sus raices biblicas, como para san Agustin, viene
a ser una ofensa a Dios. “El amor a Dios, la observancia de su ley, se manifiestan
en el amor del pr6jimo.”*!

Para san Agustin, el pecado consiste en un alejamiento (aversio) de
Dios y conversion (conversio) a las criaturas. Este concepto, segun Rossi y
Valsechi:

Se presta a conciliar la perspectiva teocénctrica, segin la cual
el pecado es oposicion a Dios y deformacion de su obra, y la
antropologica, que considera el pecado como un mal del hombre
en su plena realidad personal, social y coésmica, como una
disminucion que impide la plenitud humana. 4

En estas concepciones sobre el pecado, de distintas épocas, se aprecia como el
catolico, en el desempefio de cualquier actividad y especialmente como mercader,
se ve sujeto a unas ideas basicas en las que se muestra que debe estar abierto no
s6lo a su relacion con Dios, sino que esta apertura a lo divino se va a concretar en
el trato a sus semejantes.

38 Prévost, Jean Pierre, Diccionario de los salmos, Navarra, Verbo Divino, 2008, p. 43.
3 Cfr. Salmos 25:8.

4 Larraga, op. cit., p. 299.

4 Leandro Rossi y Ambrosio Valsecchi, Diccionario enciclopédico de teologia moral,
Madrid, Ediciones Paulinas, 1980, p. 779; Juan 2:20-21.

2 Rosi y Valsecchi, op. cit., p. 780.

¥ 1e Ot

5 P 3 ) > M



N\

NJ

Al respecto Larraga sostiene que: “No hay pecado alguno que no sea
contra Dios, en cuanto es ofensa suya, y contra el pecador, en cuanto pierde la
vida espiritual del alma, ¢ el fervor.”*

Del séptimo y décimo mandamientos

Para llegar a entender estos aspectos del comportamiento de los mercaderes habra
que llevar la discusion a la prohibicion del robo y del deseo de las cosas ajenas.

Algunas religiones, culturas y pueblos han reprobado el robo. Asi la
condena secular de la Biblia en Exodo 20:15 cuando dice: “No robes”. Se trata
de solo dos palabras que marcan una referencia puntual en la actuacion que debe
tener todo buen creyente de todos los tiempos, ya sea el mercader de antafio o el
hombre de negocios de hoy.

Larraga lo sintetizo diciendo:

El septimo y decimo precepto se contiene en estas palabras:
Non furtum facies: non concupisces domun proximi tui, Exod.
20. v.15 & 17. en los cuales se prohiben toda damnificacion, y
deseos desordenados de los bienes temporales, ¢ de la hacienda
del proximo.*

Estas palabras latinas significan en espafiol: “No robes; no codicies la casa de tu
projimo”, y se refieren a los mandamientos séptimo y décimo de Moisés.

Uno de los métodos seguidos en el estudio de la moral, todavia hasta hace
unos cuantos siglos, era a través de preguntas y respuestas en los textos, o sea la
casuistica. Por esto Larraga se pregunta en su Prontuario de la Teologia Moral:
(Qué se nos prohibe en este precepto?, dando la siguiente respuesta: “R. Que se
nos prohibe toda damnificacion en los bienes del proximo por hurto, rapifia, 6 por
no reparar los dafios hechos, 6 por contratos iniquos”. ¥

Aqui es interesante notar que se habla de cuatro situaciones: Hurto,
rapifia, no reparacion y contratos inicuos. Los comerciantes pueden quedar
comprendidos por sus malas acciones en el hurto, la no reparacion de los dafios y
en los contratos injustos. La rapifa, fue dejada a los bandidos.

4 Larraga, op. cit., p. 302.
4 Ibidem, p. 443.
4 Idem.
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Del hurto y la rapiiia

De acuerdo con Larraga, “El hurto se hace en ausencia del duefio; a diferencia
de la rapina, que esta se hace en presencia™® y se pregunta ;Qué es rapifa? Y
responde: “R. v.gr. yo quito 4 Pedro de sus manos injustamente contra su voluntad
una cosa suya, a sabiendo, y viéndolo ¢l mismo”. Continuia preguntando Larraga:

P. Como se distinguen el hurto, y la rapifia?

R. Que se distinguen en especie, porque el hurto se hace
ocultamente y sin violencia, pero la rapifia en presencia, y con
violencia. Mas el hurto dafia en los bienes, pero la rapifia en los
bienes y en la misma persona. Mas: en el hurto basta restituir el
hurtado, pero en la rapifia, a mas de eso se ha de pedir perdon al
agraviado. Mas: en el hurto de cosa profana hay una malicia sola;
pero en la rapifia hay dos malicias: una porque injuria la persona
en si misma, y otra porque la injuria en sus bienes; pero el hurto,
y la rapifia convienen en que van contra justicia conmutativa.*’

Refiriéndose a los hurtos pequefios pregunta Larraga:

El que hurta & muchas personas cantidades leves & cada uno, las
cuales juntas hacen materia grave. V. gr. El que vende vino 6
carne por menudo, con medida o peso pequefio, como peca?

R. Que peca mortalmente porque hace dafio notable a la
Republica, y quita lo ageno en materia notable.*

Con estos comentarios ya entra Larraga en los temas propios de los fraudes y
robos de los mercaderes, para lo que contintia preguntando:

P. El Mesonero, Carnicero, Tabernero o Tendero, que en peso 6
medida hacen fraude 4 la mayor 6 grande parte de la Republica,
aunque 4 cada particular hacen dafios leves, quando se dira que
retienen materia grave y que estan obligados a restituir.

R. Que eso se ha de regular segin la mayor 6 menor vecindad de

% Idem.
47 Ibidem, p. 444.
® Ibidem. p. 445.
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la Republica: de modo, que en una republica muy crecida, como
Madrid o Sevilla, seria materia grave la cantidad de un doblon:
en Pamplona 6 Tudela ocho reales: y en otras Villas de menor
poblacion quatro reales, y en las Aldeas dos.*

Aqui esté discutiendo el moralista el asunto de la materia grave, basico para poder
discernir qué clase de pecado se trata, si de un pecado mortal o de un pecado venial.
Hay que tener en cuenta que esta clase de prontuarios o manuales de moralidad no
estan dirigidos al publico en general, sino a los confesores, por eso estan llenos de
latinismos y términos técnicos que solo los letrados podian entender.

Planteado de esta forma, el robo que realiza un mercader en contra de los
parroquianos es considerado un pecado grave, como seria el de las gasolineras
que hurtan, hoy en dia, cerca del 10% a sus clientes:

Y 4 mas de eso la substancia de la accion fué contra justicia. En la
circunstancia (el cura) le preguntara el fin para el que hurt6, y sui
dice que hurtd para sustentar una mujer ramera en su casa todo el
aflo, y vivir con ella amancebado, cometi6 tantos pecados contra
castidad, quantos se juzgare abrazd con aquella voluntad depravada.
[...]Y finalmente le dir4, que debe restituir todo lo hurtado, y todos
los dafios que haya causado con influxo fisico o moral.*

Ahora bien, todas estas consideraciones deben conducir al que ha robado, no
solo a pedir perdon por sus pecados de robo, sino a resarcir la justicia mediante
la restitucion. En este problema est4 inmerso el moribundo que presenta el Bosco
en La muerte de un miserable ya presentada.

De la restitucion

El que roba procede contra la virtud de la justicia, que sostiene que a cada quien
hay que darle lo que le corresponde. Al respecto, una definicion latina muy
antigua, atribuida a Domicius Ulpiano (178-228) dice que: “lustitia est constans
et perpetua voluntas ius suum cuique tribuendi”, o sea que la “justicia es la
constante y perpetua voluntad de dar a cada uno lo suyo.”!

4 Ibidem, p. 446.
0 [bidem, p. 451.
I Rossi y Valsecchi, op. cit., p. 510.
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Por ir contra la justicia, el que hurta debe restituir. Sobre este punto sefiala
Larraga que: “supone algin dafio hecho, v. gr. Por hurto, 6 por no pagar al tiempo
sefialado”. Y Agrega que “el no restituir es pecado mortal, como el hurto”. Esto
quiere decir que el hurto es pecado mortal y que no restituir es otro pecado que se
agrega, o sea que son dos pecados. *

Contintia preguntando Larraga:

p. La restitucion de qué virtud es acto?

R. Que es acto de justicia conmutativa, porque repara los dafios
hechos. Por lo qual toda restitucion es acto de justicia conmutativa;
pero no todo acto de justicia conmutativa es restitucion.

[y resoponde que estan obligados a restituir:]

R. Que todos aquellos que han hecho alglin dafio contra justicia
conmutativa por hurtos, rapifias, usuras, adulterios, estupro,
homicidio, difamacién o quemando alguna hacienda.

Y sigue preguntando, ;Quiénes deben restituir? A lo que responde:
Que todos aquellos que tienen cosa agena, ya lo adquiriesen justa
o injustamente, y a esta raiz se reducen todas las deudas que
nacen de un contrato. Pero advierto que quando las deudas de un
contrato se pagan al tiempo sefialado, no se llama propiamente
restitucion, sino solucion: y asi solamente quando el deudor fuit
in morae culpabili (cae en retraso culpable), y despues pagase
verifica que restituye.*

Existen otras maneras de ir contra la justicia conmutativa y que obligan restitucion,
por ejemplo:

Jussio, esta palabra significa que los que mandan hacer dafios
contra justicia conmutativa, v. gr. El padre que manda al hijo, 6
el superior al stibdito, estan obligados a restituir in solidum (en
solidaridad), porque mediante el mandato, influyen en el dafio.
Consilium, denota, que el que aconseja dafios contra justicia
conmutativa, estd obligado a restituir; por que es causa moral del
dafio mediante su consejo. Consensus, denota que todos aquellos
que dan su voto, 6 parecer para cosa injusta, v. gr. Para elegir al

52 Larraga, op. cit., p. 451.
53 Ibidem, p. 453.
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indigno, para poner un pleito injusto, 6 para guerra injusta, estan
obligados a restituir. Palpo, habla con los aduladores, lisongeros;
v. gr. Le digo a Pedro, hurtale 4 Juan, que es un miserable, y en
hurtarle se gana Indulgencia: 6 sino decirle, que es un menguado,
y de poca reputacion, si no mata a fulano. Recursus, denota los que
acogen y dan amparo 4 los ladrones y malhechores como tales, y
asi influyen en los males que hacen [....] Non obstans, habla con
los que de justicia estan obligados & estorbar los dafios, y no los
impiden: como los Alcaldes y Gobernadores de las reptblicas.>

Vale la pena hacer esta referencia tan extensa porque cita conceptos que el dia de
hoy se han perdido, y que vale la pena volver a tomar en cuenta, ya que tienen
que ver con la delicadeza de espiritu que el hombre de negocios con frecuencia
no posee y si debe tener.

La Espaifia del siglo xvi presentd una serie de circunstancias, que junto
con el modelo econémico imperante, arrojé una condicion sui generis. Ya se ha
discutido el concepto del precio justo o legal y conectarlo con la restitucion, para
lo que habria que remititnos a “Las tasas de cereales” (trigo, centeno, etcétra.),
que segun Del Vigo:

Repercutieron negativamente sobre la poblacion en los siglos
XVl y xvI, provocando el hambre, la carestia y el malestar
social. [...] El origen de las tasas reside en la decadencia de la
agricultura, en la deficiencia de las cosechas y en una politica
agraria carente de prevision. Pese a todo, los cereales conocieron
solo dos tasas en la primera mitad del siglo xvi. La primera
fue impuesta por los Reyes Catoélicos en 1502, la segunda por
Carlos v en 1539. Con ellas se pretendia frenar el alza de los
precios, cortar la desmesurada ambicién de los acaparadores y
subvenir a los pobres en un articulo imprescindible como era el
pan en aquella época.*

Parece que en este punto se regresa a la discusion anterior del precio justo, sin
embargo se hace esta referencia ahora que se trata de la restitucion porque:

54 Ibidem, p. 456.
55 Abelardo del Vigo, Economia y ética en el siglo xvi, Madrid, Bac, 2006, p. 583.
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Latasa favorecio a todos los estamentos de la poblacion (hidalgos,
nobleza, eclesidsticos), menos a los campesinos. [...] Las tasas
constituyen uno de los problemas mas dificiles e intrincados
dentro de la teoria general de los precios. La discusion moral
comienza en la primera mitad del siglo xv1 y todavia colea en la
segunda mitad del xvi.>

Se discutié muy acaloradamente en esos afios y en la pragmatica de 1539 sembr6
una gran inquietud en el pueblo, ddndose interminables alegatos de los moralistas
a los que se les consulto acerca de la obligacion en conciencia de guardar la tasa.
Se decia en el momento que:

La tasacion procede ciertamente de la ley humana, pero una
vez efectuada, queda ipso facto prohibido por ley divina vender
la mercancia mas cara de lo que se sefala. [...] Desde este
antipenalismo se entiende que los que venden el trigo a un precio
superior al fijado por la pragmatica violan la ley de Dios, pecan
gravemente y quedan obligados a restituir.’’

Un moralista de la época, Miguel de Palacios, citado por Del Vigo afirma que:

Llega a la obligacion de observar la tasa argumentando desde
las exigencias de la justicia conmutativa propias del contrato
de compra-venta. El transgresor de la pragmatica crea en la
transaccion un desequilibrio, que la restitucion esta llamada
a subsanar devolviendo el contrato a su condicion original. En
su rigor afirma Palacios que el agricultor debe atenerse en todo
momento a la tasa, y ello aunque no cubra gastos, porque la ley
no se cuida de lo particular y lo contingente, sino que mira tnica
y exclusivamente a lo que comtiinmente sucede.*®

En realidad lo que buscan las autoridades es que se dé la justicia en el trato, y
por el contrario lo que pretenden los mercaderes es maximizar sus ganancias
abusando de los pobres y los necesitados. En este aspecto se puede concluir que el

56 Ibidem, p. 583.
37 Ibidem, p.584.
38 Ibidem, p. 585.
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modelo econdmico del mercantilismo, con su politica de precio justo, no lograba ni
defender al necesitado ni resolver la parte de la oferta, con una suficiente cantidad de
bienes y servicios al mercado, para que quedaran satisfechas todas las necesidades.
En el camino, los mercaderes que violaban el precio justo quedaban en calidad de
pecadores y con la obligacién moral de restituir. Va a quedar en el aire la forma
concreta de lograr esa restitucion si el dafio se ha hecho a tanta gente durante tantos
afos. Pero ese es un problema entre el confesor y el penitente arrepentido.

El contraste: Un espejo de mercaderes

Desde los tiempos del Antiguo Testamento han sido reiteradamente prohibidas
las précticas injustas de los comerciantes abusivos. Entre los profetas del Antiguo
Testamento que condenan con mas fuerza la injusticia destaca Amds, originario
del reino de Judd, enviado por Dios a predicar en el reino de Israel en el Norte.
El hace la denuncia con toda claridad en su oraculo contra los comerciantes, los
cuales se han olvidado totalmente de Dios y del projimo:

Oigan esto, ustedes que oprimen a los humildes y arruinan a
los pobres del pais; ustedes que dicen: ;Cuando pasara la fiesta
de la luna nueva, para que podamos vender el trigo? ;Cudndo
pasara el sabado, para que vendamos el grano a precios altos y
usando medidas con trampas y pesas falsas? jArruinaremos a
los pobres hasta que ellos mismos se nos vendan como esclavos
para pagar sus deudas, aunque s6lo deban un par de sandalias!
i Venderemos hasta el desecho del trigo!®

No es que el profeta se oponga al culto, cuando menciona la fiesta del novilunio
(Pesaj-Pascua) o al sabado. No es asi, puesto que ¢l en realidad esta denunciando
a los comerciantes por su desprecio de las fiestas religiosas, que les impide
realizar su actividad econdémica. Lo que el profeta no va a aceptar de ningin
modo es que se dé un culto al Sefior Yahvé acompafiado de terribles injusticias,
ya que solo en el amor a los hermanos mas débiles se muestra el auténtico amor
a Dios.®’ Es De Arizaga®' quien actualiza al profeta en las tierras de la Nueva
Espana cuando afirma:

3 Amos, 8, 4-6.

€ Sicré, José L., Los profetas de Israel y su mensaje, Madrid, Cristiandad, 1986, p. 101.
°! Arizaga, op. cit., p. 8.
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De la misma manera pecan, los que con alguna mescla deterioran
las cosas, como al vino con agua, 6 al trigo con otras semillas
inferiores, 6 con las mismas vasuras, como lo hazian los que
refiere el Profeta Amds. (Quis quilias frumenti vendamus.)
Por esto, es parecer de los Doctores, que han de manifestarse
aquellos vicios ocultos, que disminuyen notablemente el valor de
las cosas, y que no puede facilmente conocer el comprador.

Si en la antigiiedad se escribian “Espejos” era porque el autor deseaba que los
lectores se vieran reflejados en ellos, como en un espejo. Asi Erasmo de Roterdam
(1469-1536) publica en 1516 Institutio Principis Christiani, dirigida al futuro
Emperador Carlos v, entonces un jovencisimo duque de Borgoifia solamente.

También, afios mas adelante, De Arizaga indicara en la conclusion de
su “Espejo de Mercaderes” una idea que debe prevalecer en la mente de todo
mercader cristiano:

Si en este espejo se miraren atentamente los que se exercitan en
el Comercio, ajustando las cosas de su conciencia, y empleo,
segun estas utiles advertencias de S. Bernardino, espero, que la
Magestad Divina les aumente sus caudales, y les dé aciertos para
expenderlos en buenas y santas obras; y de lo contrario es muy
para temer, que se verifique en muchos lo que afirma el Apostol
S. Juan (4poc. 15. 17) quando predice, que en tiempo del Anti-
Christo, no vendera, ni comprara sino el que estuviere marcado
con el character de essa horrorosa bestia.®

Fray Tomas de Mercado

En la Nueva Espaiia, es posible encontrar en las raices del propio comportamiento
problematico del hombre de hoy.

Es importante tratar, acerca de un pensador, quien puede arrojar algo de
luz sobre el tema de la ética comercial en el siglo xvI. Se trata de Fray Tomas de
Mercado (1523-1575).

Nacio6 en Sevilla, Espafia, y tal vez siendo ya comerciante, paso6 a la
Nueva Espafia. Aqui ingreso6 en la Orden de los Predicadores (Frailes Dominicos)

2 Ibidem, p. 113.
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en 1552, estudio filosofia y teologia y se ordend sacerdote en 1558. Regreséd
a Espafia, donde profundizé sus estudios en Salamanca y Sevilla. Ahi ensefid
teologia moral y derecho, siendo asesor moralista de mercaderes. Durante su
estancia en Espafia publicod sus obras, que fueron producto de su vivencia en
la Nueva Espafia. Al intentar su regreso a América murid frente al puerto de
Veracruz en 1575.

Entre sus obras destacan comentarios a autores de su época con un
pensamiento acorde con Tomas de Aquino, siguiendo las lineas de comentadores
tomistas como Domingo de Soto. Lo que més fama trajo a Toméas de Mercado fue
suSuma de Tratos y Contratos, pues viene a ser una obra clasica dentro de la moral
econdmica, y segun [fiiguez Pérez,% y esta escrito a la manera de un tedlogo cuya
preocupacion fundamental era la de advertir, a quienes se encuentran en el “siglo”
o sea, en el mundo de los negocios, de los peligros a los que estan expuestos si no
cumplen con los postulados de la ley de Dios y consecuentemente, el grave riesgo
que corren de perder el bien mas valioso que tienen, que es su alma.

En esta Suma, Tomas de Mercado trata primeramente sobre la Ley
Natural, como fundamento de la justicia econdémica positiva. Relaciona su
tema de estudio (las relaciones comerciales) con la ley natural y la ley positiva
o autoridad (le dedica varios capitulos a los problemas que se presentaban en
las Indias). También trata sobre la pragmatica del trigo (de Felipe ), sobre los
cambios y las transacciones cambiarias y le dedica un libro a los préstamos y la
usura, cerrando con un tratado sobre la restitucion.

Para Mercado la economia se va a fundamentar en las nociones de
razon y justicia, tomando como mediacion entre filosofia y economia a la ética.
Intenta ligar en lo posible la teoria y la practica, ya que el hombre desea saber,
y saber lo que mas trata; y como lo que mas trata es la transaccion, por lo tanto
requiere conocer lo que es justo y lo que es injusto. Por eso se busca que la
transaccion sea conforme a la razon, ya que ésta guia a la vida humana, y la
vida es feliz cuando es racional, y es racional cuando es justa. Su conclusién
mas importante para fines de esta investigacion serd que une la experiencia
al raciocinio, y que “encuentra que la finalidad de los mercaderes es triple: la
primera, ser Utiles a su nacion; la segunda, ayudar a los pobres, y la tercera,

aprovechar para su propia familia. En ese orden”.%

6 Jorge Ifiiguez Pérez, Tomds Mercado y Adam Smith. Comentario a una obra filoséfica
mexicana del siglo xvi, México, UIA, 1988.

¢ Mauricio Beuchot, Historia de la filosofia en el México colonial, Barcelona, Herder,
1996, p. 114.
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En este pensador que vivid los problemas practicos del comercio y que
estudio y vivié profundamente el pensamiento moral catdlica, se va a encontrar
una so6lida columna en la que se apoyara el pensamiento de la época.

Conclusiones

Se puede sostener que todo lo que en el pasado se consideraba pecado de los
mercaderes, como los monopolios, las violaciones al precio justo, la usura, la
mentira, el robo con pesas y medidas falsas y el desprestigio de los competidores,
aun sigue siendo considerado pecado desde la religion, pero ahora lo conoce la
sociedad laica como “faltas a la ética de los negocios”.

Al volver la vista al pasado se encuentran pensadores preclaros como
Tomas de Mercado que marcaron el camino a seguir. Asi también existieron
hombres de negocios quienes en su época dieron testimonio de que si es posible
vivir acordes con un ideal elevado, y a pesar de tantas dificultades y adversidades
llegar a ser mercaderes integros, que actuaran de acuerdo con las normas morales
vigentes.
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LOS FRANCISCANOS, EL PECADO Y LA IDOLATRIA EN TLAXCALA

Gabriel Marquez Ramirez
UAEH-ICSHU

El pecado y la idolatria

Pecado eidolatria son conceptos cristiano-occidentales que fueron introducidos
por la Corona y sus agentes (conquistadores y frailes) al nuevo orbe para
legitimar la conquista y colonizaciéon de los pueblos autdctonos americanos.
En el momento del contacto con los hispanos, los tlaxcaltecas contaban con un
vasto sistema religioso y con una gran variedad de normas que regulaban toda la
conducta social y politica. Sin mas, la religion tlaxcalteca, como la del resto de los
pueblos mesoamericanos fue calificada de demoniaca, pecaminosa e idolatrica y
por ende sujeta a la destruccion.

De acuerdo a la teologia cristiana de la época de la conquista, el pecado
(del latin peccatum), significaba una transgresion voluntaria de preceptos
religiosos. Ahora bien, los pueblos americanos habian estado al margen de la
cultura occidental. Desconocian por completo al Dios cristiano y sus preceptos,
por lo que la acusacion de religion pecaminosa mas bien respondia a los intereses
colonialistas hispanos.

La acusacion de idolatria cuadra un poco mas con las circunstancias
religiosas en las que vivian los pueblos americanos, pero el concepto presenta
algunos detalles un tanto incomodos para los amantes de la presencia hispana
en América. Del griego eidololatreia, significa la adoracion de idolos. Dado que
la adoracion es la actitud de obediencia y de servir para hacer la voluntad de las
divinidades, los tlaxcaltecas y otros pueblos si se encontraban en esa condicion.
La idolatria regulaba sus vidas y toda su actividad econémica, social, politica,
cultural y por supuesto religiosa. La religion en el mundo prehispanico marcaba
los limites cosmologicos, sociales e ideologicos y guiaba el comportamiento de
todos los miembros de la sociedad. Pero, seglin el argumento esbozado por fray
Bartolomé de las Casas (para el mismo periodo) todos los hombres, por derecho
natural hacen lo mejor que pueden para servir a sus divinidades, y desde esta
perspectiva, tlaxcaltecas, mexicas, tarascos, mayas y otros pueblos organizaron
sus religiones, no con un fin siniestro o diaboélico, sino para agradar y cumplir a
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cabalidad con sus dioses. Sin embargo su religion los condend para ser sojuzgados
por los nuevos conquistadores.

Los esfuerzos de la Iglesia y de la corona de Espafia para suprimir las
religiones indigenas e implantar el catolicismo fueron el factor esencial de
transformacion cultural de las sociedades indigenas. La extirpacion del “pecado-
idolatria” se encuentra en la interseccion de los grandes problemas tanto de indole
material como espiritual de la colonizacioén del nuevo orbe. Mi argumento es que
no podemos emprender un estudio serio de las etapas de la aculturacion religiosa
de los tlaxcaltecas sin conocer previamente la accion de Espafia en el dominio
religioso, dominio tan vasto que llegd a sobrepasar largamente el dmbito del
dogma y abarcé casi todas las manifestaciones de la vida indigena. El combate
del pecado y la idolatria en la primera etapa de la colonizacion espafiola y de la
primera evangelizacion llevada a cabo por los franciscanos, tuvo el objetivo de
incorporar a los pueblos mesoamericanos al reino del Dios cristiano y por ende
incorporarlos a la hegemonia de la Corona.

En el proceso de conquista, colonizacidn-evangelizacion, los intereses
materiales y espirituales, contradictorios y al mismo tiempo complementarios,
caminaron juntos y conquistadores, frailes y colonizadores se las arreglaron para
construir una sociedad sui generis, diferente a la hispana pero que respondia a su
vision de clase.

Tlaxcala: el primer ensayo para combatir el pecado y la idolatria

En la voragine historica de lo que fue la conquista y colonizacion, seleccioné a
Tlaxcala porque fue el primer pueblo que formalmente recibio el evangelio, y la
aculturacion socio-religiosa adquirié caracteristicas propias. Antes de la llegada
de Cortés, el senorio de Tlaxcala era una unidad territorial plenamente reconocida
y autébnoma que abarcaba la parte norte del actual estado de Puebla. Después,
segun lo avala la literatura novohispana, la regiéon comenzé a cobrar importancia
a partir de 1524, con la distribucion que hicieran los franciscanos de los primeros
cuatro territorios misionales: México, Texcoco, Tlaxcala y Huejotzingo.
Después de siete afios de trabajo misional, la influencia religioso-politica de los
franciscanos contribuy¢ a la fundacién de la ciudad de Puebla en 1531. A partir
de esa fecha, en la cronica de Motolinia, esa zona fue el teatro de operaciones de
las principales proezas franciscanas de la etapa dorada de la evangelizacion; el
combate al pecado y a la idolatria; las conversiones multitudinarias; los milagros;
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los arrobamientos y las muestras de fe. Tlaxcala se localiza al este de la Sierra
Nevada, sobre una meseta mas o menos plana que rodea el volcan de la Malinche.
En esa region los franciscanos evangelizaron los principales asentamientos como
la actual Tlaxcala y Puebla, especificamente los modernos municipio de Atlixco,
Texmelucan, Apizaco, Huamantla, Huaquechula y Chiautempan, asi como
Cholula y Huejotzingo." El territorio que los frailes encontraron estaba formado
por un extenso valle de clima frio-templado, y en parte caluroso, en las tierras
bajas de Tehuacan. Su trabajo misional lo realizaron en zonas cuya altitud oscila
entre los 2,160, 2,360 y en algunos casos, casi los 3 mil metros de altura sobre el
nivel del mar, principalmente en las serranias.

Ahora bien, el periodo histérico que abordamos en este trabajo abarca
de 1524 a 1555, fecha en la que Tlaxcala logré conservar su autonomia como
provincia real, reconocida por la Corona. En ese periodo, Tlaxcala no estuvo
subordinada a Puebla, al contrario, ésta crecio y se desarrollo gracias a la ayuda
que le proporciond Tlaxcala (hombres y materiales para la construccion de la
ciudad y alimentos), seglin lo avalan las Actas de Cabildo de Tlaxcala.

Por ser la primera orden religiosa que lleg6 a Nueva Espafia y a Tlaxcala,
los franciscanos cerraron las puertas a otras 6rdenes religiosas, y al menos para
mediados del siglo xvi, convirtieron a la zona en su feudo exclusivo. En esa
region, los primeros doce frailes y los que posteriormente se incorporaron a la
labor, hicieron realidad el proyecto evangelizador de la monarquia espafola vy,
lo mas importante, pusieron en marcha su propio modelo cristiano basado en
los principios y filosofia de la orden y de su fundador. Combatieron al “demonio
y al pecado” para imaginar una Iglesia libre de los convencionalismos y vicios
europeos. Bosquejaron el proyecto de una nueva feligresia, parecida a la del tiempo
de los apdstoles de Cristo. Evangelizaron, destruyeron la religion tlaxcalteca,
fundaron ciudades y pueblos dotandolos de santos patronos, construyeron iglesias,
conventos, hospitales y escuelas que ayudaron a la propagacion del evangelio
para la formacion de una sociedad cristiana sui generis. El trabajo evangelizador
franciscano contribuy6 a la alienacién no sélo espiritual sino social, politica y
econdmica del antiguo sefiorio de Tlaxcallan.

El proceso de evangelizacion y cristianizacion ocurrido en Tlaxcala
transcurrid en contextos politicos, sociales y econdmicos Unicos, como la alianza
del sefiorio de Tlaxcala con Cortés, lo que provocé que la provincia quedara libre
del sistema de encomiendas, y disfrutara de autonomia y privilegios otorgados

! Diego Muiloz Carmargo, Suma y Epiloga de toda la descripcion de Tlaxcala, México,
UAT, 1994. p. 95.
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por la Corona.? Entre los beneficios mas importantes que obtuvo Tlaxcala podemos
referir el reconocimiento de su tradicional estructura de gobierno encabezada por
los cuatro tlatoanis y la prohibicion de los espafioles para establecerse en tierras
tlaxcaltecas. En la Recopilacion de las Leyes de Indias, a Tlaxcala se le garantizo:
“Que los virreyes de Nueva Espafia honren y favorezcan a los indios de Tlaxcala y
a su Ciudad y Republica.? “Que al alcalde mayor de Tlaxcala se le diera el titulo
de gobernador”,* y que sus gobernadores fueran oriundos de la provincia® y:

[...] sialos Indios de Tlaxcala se ofrecieren negocios importantes
a nuestro Real Servicio y bien de su Republica, de que convenga
avisarnos, o recivieren algunos agravios. Es nuestra voluntad, que
con libertad puedan ocurrir ante Nos, y escribirnos libremente lo
que por bien tuvieren [...].¢

Ademas, por real provision, la Corona asegur6 a la provincia “[...] que jamas sera
enajenada de su Corona™ y “[...] que jamas enajenara de la Corona de Tlaxcala
a Puebla de los Angeles.” Quedaban asi refrendados los compromisos reales con
Tlaxcala y ahora tocaba a los franciscanos llevar a cabo la evangelizacion en un
contexto sumamente favorable como ninguna otra region de Nueva Espafia lo tuvo.

Por otro lado, cabe sefialar que la guerra de conquista hispana y la
destruccion material de pueblos y ciudades que siempre la acompaiid, no afectd
a los tlaxcaltecas, ya que sus ciudades y su sistema productivo no sufrieron
graves distorsiones. Por otro lado, la existencia de centros ceremoniales, de
pueblos tributarios, de estructuras comunales y de caciques con poder, simplificd
la imposicion de instituciones y practicas cristianas. Asi las cosas, se facilitd la
tarea de evangelizacion, que inici6 en uno de los palacios de Mexicatzin para
extenderse a los principales asentamientos de la region.’

La ubicacion de las poblaciones fue otra caracteristica que marco la
pauta para una evangelizacion mas controlada en Tlaxcala que en otros lugares.

2 Muiloz, op. cit., p. 161.

3 Recopilacion de las Leyes de Indias, libro V1, titulo I, ley XXXIX.

4 Ibidem, lib. V1, tit. I, ley XXXXI.

5 Ibidem, lib. VI, tit. I, ley XXXXII.

¢ Ibidem, lib. VI, tit. 1, ley XXXXV.

7 AGL. Patronato, 1541, 275, 1. 41.

8 AGL. Patronato, 1535, 272, 1. 20.

° Antonio Rubial Garcia, La evangelizacion de Mesoamérica, México, CNCA, 2002, p. 4.
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Para el primer caso, como resultado del cerco militar impuesto por los mexicas,
los principales asentamientos tlaxcaltecas se contrajeron y su poblacion se
ubic6 en un espacio reducido no mayor a los 100 kilémetros, por lo que los
frailes recorrieron menos territorio, para administrar una mayor cantidad
de pueblos y personas. Esto favorecio el establecimiento de pequefias casas
provisionales para impartir la doctrina en dias especificos. Con una geografia
favorable para la evangelizacion, Tlaxcala quedo bajo el control exclusivo de
los franciscanos. Ahora podemos entender las palabras de Motolinia, cuando
referia que grandes cantidades de personas se trasladaban a Tlaxcala para
solicitar el bautizo, mismo que se aplicaba a cientos y miles. Hoy, el viajero
que se interne por el territorio tlaxcalteca se dara cuenta de la relativa cercania
de las poblaciones con respecto a la ciudad capital.

El perfil de los franciscanos, los milites deus

Cuenta la tradicion que en la parroquia de San Nicolas, en la hora de misa,
consulté Francisco la voluntad divina y hecha la sefial de la cruz, abrio tres veces
el evangelio y encontr¢ las siguientes palabras: “si quieres ser perfecto, ve, vende
cuanto tienes, y dalo a los pobres.” La segunda; “no llevéis nada para el camino,
ni baston, ni alforja, ni pan, ni dinero, ni tengais dos tinicas.” Por ltimo, “si
alguno quiere venir en pos de mi niéguese a si mismo, y tome su cruz y sigame.”'°
Después Francisco alzé las manos al cielo, y vuelto a los compaifieros exclamo:
“He aqui hermanos nuestra regla y nuestra vida.”'! Luego cuando Francisco tomo
la decision de visitar al Papa Inocencio 11 para mostrarle la regla, el pontifice
exclamo: “he aqui verdaderamente al que con obras y doctrina sostendra la
Iglesia de Cristo.”'? Tres siglos después, en otras latitudes, los discipulos de Asis,
amparados por la espada y abanderados con el primitivo ideal de su fundador,
llegaron a Nueva Espafia para la conversion y alienacion religiosa de sus
habitantes. Con el carisma de su fundador, en 1524, un grupo de doce franciscanos
parti6 de San Lucar de Barrameda, y después de casi cuatro meses de viaje, llegd
a San Juan de Ulua el 13 de mayo del mismo afio. Enterado Cortés de que los
doce habian llegado al puerto de Veracruz, orden6 que se limpiaran los caminos,
y que fueran recibiendo a los frailes con campanas, cruces, velas encendidas y
mucho acatamiento. Los franciscanos se pusieron en marcha hacia México a pie

19 Emilia Pardo Bazan, San Francisco de Asis, México, Porraa, 2000, p. 96.
" Ibidem, p. 97.
12 [bidem, p. 98.
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y descalzos. Descansaron en Tlaxcala, territorio que se convertiria en uno de
sus principales feudos. Alli, se maravillaron de ver en el mercado gran gentio,
y desconociendo la lengua, comenzaron la presentacion de la fe improvisando
con mimica, para dar a entender que ellos venian a mostrar a un nuevo Dios. Los
tlaxcaltecas se asombraron al ver a estos extrafios personajes, que por su actitud
parecia que estaban enfermos o locos.

Los tlaxcaltecas, sorprendidos al observar a tan raros personajes, no
dejaban de repetir la palabra motolinia y cuando fray Toribio de Benavente
pregunto6 por el sentido de aquella palabra, le explicaron que significaba pobre.
A partir de entonces, el fraile se adjudicd ese nombre y con ese alias firmé en
todos los documentos hasta su muerte. El evangelio y la pobreza, caracteristicas
esenciales del franciscanismo debutaban en el escenario tlaxcalteca.

Ya cerca de México, Cortés sali6 a recibirlos con la mayor solemnidad
y los naturales se admiraron al ver a los espafioles de rodillas besar los habitos
de los religiosos. Esta actitud de Cortés, mas que un genuino acto religioso,
fue una estrategia maliciosa para proteger sus intereses personales, porque se
presentaba ante los frailes con humildad y por ende, se ganaba la confianza y
el apoyo de los franciscanos. Por otro lado, el acto de humildad favorecia a la
empresa evangelizadora y presentaba a los frailes como personajes misteriosos e
importantes.

Probablemente la primera actividad formal de los menores, segin
Sahagun, fue establecer una especie de coloquio' con los sacerdotes mexicas,
para referirles la doctrina biblica y el mensaje cristiano. En ese momento, los
frailes comprendieron que los mesoamericanos no iban a ser pasivos receptores
de los coddigos de la nueva fe “[...]No nos parece cosa justa que las costumbres
y ritos que nuestros antepasados nos dejaron, tuvieron por buenas y guardaron,
nosotros, con liviandad, las desamparemos y destruyamos.”'* A partir de ese
encuentro, la comunicacion del evangelio no seria asunto facil y tendria que
correr mucha sangre para su implantacion.

En cierto sentido, los primeros doce, no fueron los primeros que llegaron
a Nueva Espaiia, puesto que algunos frailes menores les habian precedido, como
Pedro Melgarejo y Diego Altamirano, que fueron los primeros en llegar en
1520, antes de que concluyera la conquista de México. En 1523, otros religiosos
franciscanos, los hermanos fray Pedro de Gante y fray Juan de Ahora, habian

13 Christian Duverger, La conversion de los indios de Nueva Espaiia, México, FCE,
1996, p. 60.
14 Ibidem, pp. 69-70.
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arribado a México y comenzaron limitadamente un embrion de predicacion. Sin
embargo, la expedicion de 1524 fue la primera misién realmente consistente,
oficial y organizada para sembrar el evangelio en tierras americanas.

Las instrucciones de fray Francisco de los Angeles para el combate del
pecado y de la idolatria

Todos los expertos en la historia de las misiones concuerdan que no existe
un caso equiparable al de la orden franciscana. Los primeros doce llegaron a
Nueva Espafia investidos de autoridad papal como vicarios de Cristo, con
autorizacion real y con instrucciones del general de su orden, fray Francisco de
los Angeles. Las cartas credenciales apostolicas que les otorgd el Papa Adriano
vi mediante la bula Charisimo in Christo filio nostro Carolo Quinto Romanum
et Hispaniarum Catolicum Regi, los autorizaba a que publica y privadamente
visitaran, amonestaran, corrigieran, castigaran, instruyeran, privaran, ordenaran
penas, prohibieran, dispusieran, ataran y desataran en todo lo referente a la fe
para inculcarla a la futura feligresia tlaxcalteca.

En las instrucciones y patente que Francisco de los Angeles entregd
a Martin de Valencia estan presentes el ideario y la religiosidad de la orden
franciscana. Esos documentos constituyeron la base teoldgico-doctrinal para
la empresa evangelizadora y para el combate al pecado y la idolatria, porque
detallaban la misién y objetivo de los franciscanos, asi como los aspectos
relativos a la administracion de la orden en el nuevo campo misional. La Patente
expresa un juicio condenatorio’ para la Nueva Espafia, en tanto que hasta ese
momento era tierra del demonio, “porque Cristo no goza de las &nimas que con
su sangre comprd.” Para la predicacion, a los frailes se les inst6 a que lo hicieran
con fe, pobreza y trabajo, y aunque no se pudiera convertir ninguna persona, en el
documento se les prometia que Dios les otorgaria la debida recompensa.

El objetivo principal de la mision era muy preciso: se les enviaba “por
santa obediencia y con autoridad apostolica” para la conversion cristiana, para
implantar la cruz y el evangelio en los corazones de los infieles con el buen
ejemplo y con obras. Se les encomid para entablar una guerra espiritual a fin
de exorcizar a la poblacion nativa de las garras del demonio y de redimirla para
Jesucristo.'¢

15 Lino Gémez Canedo, Pioneros de la cruz, Madrid, BAC, 1980, pp. 59-64.
16 Jeronimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana, México, Porrtaa, 2000, véase el
capitulo IX.
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Es cierto que la tradicion franciscana-medieval habia aportado las
bases para iniciar la evangelizacion, pero la realidad radicalmente nueva y
sin precedentes que los frailes encontraron en Tlaxcala-Puebla, reclam6 un
replanteamiento de dichas bases.

Las primeras actividades y los primeros obstaculos

El territorio al que llegaron los franciscanos albergaba al derrotado imperio mexica
y al seforio de Tlaxcala. Los frailes tomaron conciencia de la extraordinaria
importancia social, politica, demografica y econdémica de la zona. Pero por
encima de todos los argumentos, en la region se encontraba el alma y el corazén
del mundo mesoamericano. Esto es, su sistema religioso con sus practicas, ritos,
deidades y sacrificios que tanto horrorizaron a los conquistadores y a los mismos
frailes. Era la region que militarmente habia quedado vencida, pero que para
sujetarla e incorporarla al dominio hispano, era necesario conquistar su alma por
medio de su pronta evangelizacion. Y para ello, se dividieron en cuatro grupos a
fin de atender otras tantas zonas: México, Texcoco, Tlaxcala y Huejotzingo. Los
sitios seleccionados se convirtieron en los primeros distritos del franciscanismo
en Nueva Espafia, con mas de quinientos pueblos.!’

Para comunicar el evangelio, los principales problemas que se
enfrentaron fueron el arraigado de la religion prehispanica y sus practicas
basadas en el sacrificio humano y en la adoracion de varios dioses, y otro gran
problema fue el desconocimiento de las diversas lenguas de la region por parte
de los religiosos. Los franciscanos necesitaron idear y aplicar nuevos métodos
para la predicacion, distintos a los que se conocian en Europa. En la busqueda
de ellos se inspiraron en su propia tradiciéon misional, en las ensefanzas del
evangelio y contrario a la tradicion evangélica, en la utilizacion de métodos
coercitivos y violentos como los castigos y azotes que propinaron a los que se
negaban a aceptar la fe cristiana.

Adicionalmente, los frailes recurrieron al estudio y conocimiento directo
de la region Tlaxcala-Puebla para deducir de ella la metodologia evangelizadora
mas adecuada. Echaron mano de diversas estrategias como el estudio de
las lenguas y las culturas nativas, la concentracion de la gente en pueblos, la
17 Elena Vazquez Vazquez, Distribucion geogrdfica y organizacion de las ordenes
religiosas en la Nueva Esparia, siglo xvi, México, Instituto de Geografia-UNAM, 1965.
pp- 15-21; fray Juan de Torquemada, Monarquia Indiana, México, UNAM, vol. v, 1979,
p- 108.
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confeccion de catecismos, sermonarios, gramaticas, teatro evangelizador y la
apelacion a la Corona para que diese indicaciones a la poblacion espafiola, de
modo que se creasen condiciones mds favorables para la evangelizacion.

Un perfil misional contradictorio

Seglin las crénicas franciscanas del siglo xvi, los primeros doce frailes y los
que posteriormente se incorporaron a la labor, se distinguieron por un gran celo
evangelizador. Combatieron idolatrias, destruyeron templos, quemaron idolos,
fueron en toda la extension de la palabra unos milites deus. No se conformaban
con establecerse s6lo en un lugar, practicaron la evangelizacion itinerante
llevando la palabra de Dios a los principales centros de poblacion.'® Si bien se
desconoce en la mayoria de los casos donde recibieron su formacion, los frailes
que evangelizaron Tlaxcala muestran en sus obras conocimientos sélidos tanto
de la Biblia como de la filosofia antigua en todas sus ramas. Ahora bien, en torno
a los primeros misioneros franciscanos se han construido concepciones un tanto
estereotipadas. No fueron lingiiistas, arquitectos, etnologos o antropdlogos,
tampoco fue su intencion ser historiadores.

Es cierto que cuando llegaron los franciscanos al territorio recién
conquistado por Cortés, se percataron de la gran cantidad de lenguas que se
hablaban. Para el caso de los franciscanos, examinando las instrucciones que
el superior de la orden les entregd, llegamos a la conclusion de que su mision
consistia en proclamar el evangelio en tierras virgenes que no habian tenido
noticia de Cristo. Esta idea es compartida por Gomez Canedo, que argumenta
que los franciscanos nunca desarrollaron en América un plan politico y social,
pero su actividad misional los puso en contacto con problemas de ese tipo, por lo
que tuvieron que enfrentarlos e intervenir para la defensa de su nueva feligresia,
con el Unico objetivo de crear un ambiente favorable para la evangelizacion y
conversion religiosa."

El nucleo esencial del franciscanismo consistio en reconocer la realidad
del nedfito tlaxcalteca, con sus miserias y grandezas, muchas de ellas por
Motolinia y sus compafieros de orden. Se reconocio la organizacion educativa y
algunos preceptos morales tlaxcaltecas.?

18 Gomez, op. cit., pp. 43-57.

1 Lino Gémez Canedo, Evangelizacion, cultura y promocion social, México, Porrua,
2006. pp. 159-183.

20 Laura Ibarra Garcia, La moral en el mundo prehispanico. México, Porrta, 2007. p. 25.

&

&



N\

NJ

Motolinia considera que el misionero no es ordenado para si mismo, es
un ser para los demas, es para quien lo necesita: las comunidades de neoéfitos. El
misionero existe para servir y su trabajo es para todos. Al reconocer las cualidades
del nedfito, la evangelizacion se presentd con una estructura bipolar que primero
se dirigi6 al pasado idolatrico como algo condenable y a la vez necesario, después
proyecté una nueva comunidad cristiana que contaba con todos los elementos,
entre ellos la pobreza, para ganar el reino del dios cristiano.?!

Una vez congregados, los frailes trataron por todos los medios posibles
de apartarlos del mal ejemplo de conquistadores y colonos, para los frailes los
espanoles “Todo lo enconan y corrompen, hediondos como carne dafiada de
moscas por sus malos ejemplos, moscas en ser perezosos y no saber nada sino
mandar; zanganos que comen miel que labran las abejas.”” De su preocupacion
por proveerlos de agua y regar sus tierras, resultaron obras de infraestructura
hidraulica como los arcos construidos por fray Francisco de Tembleque. Lo
mismo sucedié con un gran nimero de puentes para cruzar los rios o barrancos.
La introduccidon de nuevos cultivos y plantas frutales en los jardines de los
conventos y el desarrollo de la ganaderia, fueron otras de sus preocupaciones.
Gomez Canedo afirma que los franciscanos tuvieron un concepto equilibrado
de su feligresia y se esforzaron por defenderlos, sin demagogia, pero con cierta
eficacia, tratando mas bien de mejorar las instituciones legales existentes como la
encomienda y el pago del tributo.

Sin embargo, la informacion que los mismos franciscanos proporcionan
de su espiritualidad en sus crdnicas, no cuadra del todo con la informacién de otras
fuentes que datan del mismo periodo (1525-1555) y que incluso contradicen la
vision de unos frailes que actuaron como padres amorosos y tiernos, cuyo objetivo
era la salvacion espiritual de las almas. Segun la informacion, se les acusa, por
ejemplo, de haber usado en innumerables ocasiones la violencia y los castigos
fisicos como medio disciplinario para los renuentes al cristianismo. Ademas de
haberse servido de su feligresia para diversos fines politicos y econémicos.?® Por
ejemplo, la Corona advirti6 ciertas conductas consideradas inapropiadas para el
ministerio de los frailes y resolvio “que los indios no hagan ropa para Ministros,
ni Curas, ni se les compre mas de lo que fuere necesario.”*

2 Ibidem, p. 126.

22 Francisco del Paso y Troncoso, Epistolario de la Nueva Espaiia, México, Antigua
libreria Robredo, 1939, vol. 1, p. 25.

2 AGI. México, 1530. 1088. 1. 1 fs. 148 r-v.

2% Recopilacion de las Leyes de Indias, lib. V111, tit. 1, ley I1X.
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En la construccién de los conventos también se regularon los abusos
y excentricidades® para que fueran “[...] moderados en el labrar de las casas e
monasterios que hacen porque labran muy ecesivamente e si no les contenta la
obra e asiento de la casa lo dejan e hacen otra en otra parte todo con el sudor
e trabajo de los indios de que reciban mucho agravio e dafio.”?® En lo tocante
a la actividad misional, la Corona recomendaba a los frailes que la prédica
fuera mesurada sin que se provocaran escandalos y pasiones porque se corria
el riesgo de dar mal ejemplo a los recién conversos. En las Actas del Cabildo
tlaxcalteca queda claro el uso que los frailes hicieron de los bienes de comunidad
para sus intereses tanto espirituales como terrenales.”” El ideal supremo del
franciscanismo fue la introduccion del evangelio por medios pacificos sin recurrir
a la guerra o al uso de la violencia. No cabe duda que una parte del trabajo
realizado asi fue. Pero por las condiciones politicas y econémicas imperantes en
una sociedad en proceso de colonizacion, fue casi imposible seguir al pie de la
letra el modelo evangélico de los discipulos de Cristo del primer siglo. Incluso
la Corona reconocia la necesidad de aplicar castigos para corregir conductas
contrarias al cristianismo, “[...] apercibiéndoles que los que de aqui adelante
erraren y cayeran en los yerros y vicios que alli declaren seran castigados como
personas que a sabiendas y maliciosamente caen en ellos habiendo sido avisados
y amonestados [...].”*

Al establecerse una mision en cualquier localidad, los frailes, por lo
general, asumieron responsabilidades judiciales para vigilar el cumplimiento de
los deberes religiosos y los preceptos de la moral cristiana, e instaban a los caciques
y principales a que hicieran lo mismo con sus subditos.” Antes y después de la
actuacion del obispo Zumarraga, los franciscanos acusaron de idolatria ante la
autoridad, a varios tlaxcaltecas, entre ellos a caciques importantes que murieron
colgados, y a otros los castigaron publicamente por continuar con sus ancestrales
practicas religiosas.

Pero ademas de los castigos, que en ocasiones fueron violentos, los

B Véase latributacionalos franciscanos en el Codice de San Juan Teotihuacan, presentacion
y estudio de Jesus Monjaras-Ruiz y Emma Pérez-Rocha, México, UNAM.,México, 1996.

26 Paso y Troncoso, op. cit., carta del 6 de mayo de 1533.

27 Vasco de Puga, Provisiones, cedulas, instrucciones para el gobierno de la Nueva
Espaiia, Madrid, Talleres de graficas Ultra, 1945, Real cedula, 25 de enero de 1531.

2 Antonio Gomez Robledo, Disposiciones complementarias de las Leyes de Indias.
Madrid, MTP, 1930, Real disposicion fechada el 11 de marzo de 1536.

2 Alonso de Zorita, Los seriores de la Nueva Espaiia, México, UNAM, 1993, p. 56.
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frailes golpeaban y encarcelaban a los recién conversos por faltas como el
demorarse o negarse a trabajar en la construccion y decoracion de iglesias y
conventos, por no asistir a misa los domingos, por no aceptar la instruccion
religiosa o por violar algiin sacramento como el matrimonio.** Ademas de los
castigos ejemplares, algunos de ellos trataban a su catecumenado con violencia
de manera rutinaria, utilizaban carceles y cepos para castigar la desobediencia
y a pesar de ello, los frailes consideraban que la disciplina siempre era bien
recibida:

Nosotros los religiosos escuchamos todas las controversias de los
indios y por causa de la buena voluntad que nos tienen ponemos
fin a ellas sin aparato de juicio [...] pues lo que ha ordenado el
religioso lo reciben cual si viniese de Dios.?!

Entre los casos mas comunes y sencillos de administracion de justicia, se
encontraba el encarcelamiento de los borrachos que eran detenidos in fraganti en
los caminos y plazas.* Los hijos de los nobles y principales caciques educados
por los franciscanos apoyaron la funcion judicial de los religiosos.** Los castigos
nos hablan de la resistencia activa ante la religion cristiana impuesta por los
frailes, resistencia promovida por algunos miembros de la nobleza indigena, que
no durd por mucho tiempo, ya que fue cediendo paso a la cultura cristiana, y a
la gradual integracion espiritual al nuevo orden. Silvia Limén investigd algunos
casos de castigos que aplicaron los frailes como la amonestacion, el trabajo en
obra publica, los azotes publicos, el destierro, la reclusion en conventos para
trabajo ordinario y meditacion espiritual, la exhibicioén publica del sujeto y de sus
faltas, la prisién y confiscacion de bienes, la abjuracion de las faltas (idolatrias),
el servicio en minas y en casos extremos, la pena de muerte. Todo lo anterior fue
contrario a la dignidad humana promovida por los frailes y al mismo evangelio.
Por ejemplo, una carta del ayuntamiento de México al rey sobre el maltrato que
infligian los franciscanos argumentaba que:

30 Pablo Escalante Gonzalbo y Antonio Rubial (coords.), Historia de la vida cotidiana en
Meéxico I, México, FCE, 2004. p. 426.

3! Ibidem, p. 385.

32 Numerosos testimonios coinciden en sefialar la embriaguez como un serio problema en
las comunidades del siglo XVI.

33 Escalante, op. cit., p. 375.
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[...] entremetense tanto en las cosas de este siglo que por
mandar todo posponen [...] mandan a los indios e quieren ser
seflores e jueces dellos. Entremetense en pleitos e causas civiles
e criminales e si en esto no les obiera ido a la mano vuestra
Audiencia Real, todo lo gobernaran e mandaran a su querer.
Tenian en cada monasterio cepo e prisiones donde prendian y
apotaban e hacian otros castigos e por castigo trasquilaban los
indios que es la mayor injuria que entre ellos tienen.>*

La religion tlaxcalteca y la visién hispana del pecado y de la idolatria

Diversas cronicas del siglo xvi detallan la vida religiosa de los pueblos
mesoamericanos posterior a la conquista. En sus respectivos documentos
franciscanos, dominicos y agustinos describen el funcionamiento religioso de una
sociedad que para ellos era pecadora, demoniaca y profundamente idolatrica. La
informacién mas confiable de la religion tlaxcalteca proviene de dos fuentes; la
cronica de fray Toribio de Motolonia y la cronica de Diego Mufoz Camargo.*
Los franciscanos, a partir de su vision religiosa entendieron que el pecado y en
especial el nefando®® era la base de todo el edificio socio-religioso tlaxcalteca.
Asi, la idolatria, las fiestas rituales, la lujuria (como la llegaron a calificar los
frailes) en las festividades, la hechiceria y la magia, la invocacién a espiritus,
la embriaguez, la poligamia, los sacrificios rituales y la antropofagia ritual eran
actos malvados y demoniacos que iban contra todo principio moral y por ende,
ofendian al Dios cristiano.

Por su parte, Mufioz Camargo al examinar la religion tlaxcalteca
descubre que en esa sociedad no existian divisiones entre religiosidad y vida
cotidiana, publica, privada u oficial. La religion lo permeaba todo. En la guerra,
a los prisioneros los colocaban en un templete y los ataban con una soga. A su
lado colocaban diversas armas (rodelas, espadas, arcos, flechas, macanas, porras)
para que enfrentara en combate a tres o cuatro hombres “[...] hasta que alli
moria peleando no le dejaban, y asi se defendia con tanto danimo que algunas
veces mataba antes que muriese mas de cuatro [...].” Lo que ocurria después

34 Paso, op. cit., véase Carta, 6 de mayo de 1533.

3 Mufioz, op. cit.

36 Para la cultura occidental y para el cristianismo de la época de la conquista, el pecado
nefando eran todos los actos contra natura, repugnables y horrorosos que no podian ser
tolerados.




N\

NJ

era el sacrificio al dios Camaxtli y el cuerpo del prisionero era degustado por los
victoriosos guerreros tlaxcaltecas “[...] y entonces prendian y cautivaban los que
podian, y este era su principal despojo y victoria, prender a muchos para sacrificar
a sus idolos, que era su principal intento, y por comerse unos a otros como se
comian, y tenian por mayor hazafia prender que matar [...].”*’

Segun Camargo, los tlaxcaltecas tuvieron la creencia de que existia un
Dios principal por encima de otras deidades menores. Después de la vida terrenal
sabian y entendian que habia otra vida en donde tenian su habitaciéon y morada
los dioses en “[...] continuos placeres y pasatiempos y descanso.”® Para los
tlaxcaltecas cualquier atributo de la naturaleza era susceptible de convertirse en
deidad: fuentes, rios, campos, montafas, cuevas, etc. Por ejemplo, al fuego lo
llamaban Dios de la “senectud”, porque lo pintaban muy viejo y muy antiguo.
Creian que los temblores y terremotos eran provocados porque los dioses que
sostenian el peso el mundo se cansaban y movian.

Camargo descubre que en el sistema religioso tlaxcalteca predomina la
idolatria y su deidad principal era Camaxtli, que para ellos fue el mesias esperado
para la salvacion y proteccion de su pueblo “[...] porque hablaba con ellos, y les
decia y revelaba lo que habia de suceder, y lo que habian de hacer, y en qué partes
y lugares habian de poblar y permanecer.”*® Otros dioses menores también eran
venerados como Quetzalcoatl, Tescatlipoca y Xochiquetzal.

En la cuspide del sistema religioso destacaban los sacerdotes que
custodiaban el culto y eran los responsables del funcionamiento de la idolatria.
Estos personajes eran al mismo tiempo hechiceros que hacian uso del arte magico
para afirmar su poder y liderazgo. El consumo y posterior efecto de sustancias
psicotropicas*® como el peyol (peyote) ponia a los sacerdotes en un estado de trance
espiritual para el viaje al mas alld y asi hablar, segtin el cronista, con el demonio.

El climax de la idolatria lo constituia la ceremonia religiosa, misma que
se convertia en un espacio para la recreacion de la fe por medio de ejercicios
dedicados al demonio, oraciones, ayunos, perforacion de narices, labios y orejas
para ofrecer la sangre como muestra de agradecimiento por la ayuda de proteccion
de los dioses. La ceremonia culminaba con el acto del sacrificio humano. En
la religion tlaxcalteca, el sacrificio y la extraccion del corazon representaron el
elemento basico y la nocion de deuda que las criaturas debian a sus creadores tenia

37 Muiloz, op. cit., lib. 1 cap. IL.

38 Ibidem, cap. XVL.

3 Ibidem, cap. 11.

40 Otras sustancias eran el Tlapatl, Mixitl, y la carne de un pajaro llamado Oconenetl.
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que ser cubierta con su propia sangre. También fue un medio para alimentar a los
dioses, una expiacion y una manera de destruir el cuerpo-materia para sobrevivir
después de muerto. La vida nacia de la muerte. Después del sacrificio, seguia el
banquete religioso-antrop6fago que significaba comer al muerto divinizado, y de
esa forma unirse con é1.*! El sacerdote conservaba diversos restos de su victima,
como la piel, que contenia parte del calor vital y del “honor” del sacrificado.*

En su vision cosmica, los tlaxcaltecas estaban convencidos que el mundo
no fue creado, sino que ya estaba hecho. Al Dios del mundo y de la tierra lo
llamaron Tlaltecuhtli; la misma afirmacion la tuvieron para los cielos. No hay
evidencia de que hayan tenido conocimiento de los cuatro elementos ni de los
movimientos celestes. Seglin su cosmovision del mundo estaban convencidos de
que habia nueve cielos que los llamaban Chicuhnauhnepaniuhcan Ilhuica, donde
hay eterno descanso porque cuando algunos caciques o personas importantes
morian, los enterraban en bovedas acompafiados de doncellas y de alguna de
sus mujeres, y con ellos se enterraban vivos hombres corcovados y enanos,
con suficiente comida, riqueza de ropa, plumeria y oro, para el camino que los
conducia al paraiso de los dioses.

El combate al pecado y la idolatria

En Tlaxcala, el combate al pecado y la idolatria fue un proceso muy complejo, no
del todo evangélico y lleno de contradicciones cuya cabal comprension amerita
un desglose por etapas.

La primera etapa 1519-1523

En la primera etapa ocurre el primer anuncio del evangelio por Hernan Cortés.
Este periodo no es propiamente franciscano, pero la espada abri6 las puertas
al evangelio. Se inicia con el intento de Cortés y de Bartolomé de Olmedo de
evangelizar en Cempoala. Ahi se destruyeron idolos, se predico la fe y se inst6 a
los habitantes locales a abandonar los sacrificios humanos. Ademas, se celebrd
misa en publico para atraer a la poblacion, se bautizé a ocho mujeres y se dejo
un altar con la cruz y la imagen de la Virgen.” Un anuncio mas formal del
evangelio ocurri6 con la llegada de Cortés a Tlaxcala, y con la alianza hispano-

41 Este tipo de ritualidad esta interpretada en el Cddice Magliabechiano, en el folio 73.
42 Ibidem, 1ib. 1, cap. VI.
4 Emilio Martinez Albesa, La primera evangelizacion de América, Madrid, ucM, 2008, p. 16.
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tlaxcalteca. Los sucesos mas importantes fueron la presentacion que hizo Cortés
del cristianismo, la donacién de la Virgen Conquistadora, el bautizo de los cuatro
tlatoanis y la implantacion de la cruz en Tizatldn. La principal consecuencia de
esta etapa fue la aparente aceptacion del evangelio de la provincia tlaxcalteca.
De entre los poco més de quinientos soldados que iban con Cortés en el primer
grupo, sabemos de al menos ocho que mas tarde se hicieron frailes.* El periodo se
destaca por la accion misionera de fray Pedro de Gante que se gano la confianza
de los indios porque procur6 su conversion y dignificacion humana. Les predicod
la fe en su propia lengua y les ensefio oficios y trabajos para su desarrollo social
e insercion a la naciente economia novohispana.

La segunde etapa: 1524-1530

Esta inicia con la llegada de los doce franciscanos, que de forma sistematica
iniciaron el proceso de evangelizacion. En el periodo ocurri6 la destruccion de
templos y quema de idolos en Huejotzingo, Cholula, Tlaxcala y otros lugares.
El cronista Chimalpain registro en el afio de 1525 la quema de idolos y “casas
de los diablos” por los franciscanos, y sefiala que en ese mismo aflo, comenzo
el bautismo.* Por otro lado, en la Recopilacion de las Leyes de Indias, la
Corona recomend6 “hagan derribar y derriben, quitar y quiten los Idolos, Ares y
Adoratorios de la Gentilidad y sus sacrificios y prohiban expresamente con graves
penas a los Indios idolatrar y comer carne humana [...].*® También fue el periodo
de los bautizos masivos con el minimo de preparacion. Si otorgamos credibilidad
a Motolonia, entonces los frailes administraron un enorme niimero de bautizos.
Por ejemplo, en 1531 Zumarraga hablaba de mas de un millén de bautizados (de
1524-1531). Fray Martin de Valencia, en una carta de noviembre de 1532, dirigida
a Carlos v, hablaba de un millén doscientos mil en el mismo periodo. Antes, en
1529 fray Pedro de Gante declard que cada dia se administraba el bautismo a 14
mil personas. Motolinia calcul6 en 1536 que el numero de bautizados era de 5
millones, y él mismo afirmaba en 1532 haber bautizado personalmente a mas de
100 mil durante los ocho afios que permanecié en México.

Décadas después, Mendieta, tomando como base los registros de
Motolinia, declard que en 1540 los bautizados sobrepasaban los seis millones.
Independientemente de la veracidad de las cifras, lo cierto es que el ritmo de trabajo

4“4 Ibid., p. 16.
45 Chimalpain Cuauhtlehuanitzin, Séptima Relacion. México, UNAM, 2003, p. 219.
4 Recopilacion de las Leyes de Indias, 1ib. 1, tit. 1, ley VIL.
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fue muy intenso, ya que para los frailes no se le debia “dar mas vida a la idolatria.”
Al mismo tiempo que se combatio la idolatria, los franciscanos comenzaron
a ensayar la evangelizacién en la provincia, segiin Zapata y Mendoza.*’” Los
frailes también comenzaron a elaborar catecismos y sermonarios para la labor.
La etapa incluye las primeras ensefianzas cristianas y la administracion de los
sacramentos, asi como la construccion inicial de los conventos en Huejotzingo,
Cholula y Tlaxcala. Este periodo Ricard lo tituld “cristianismo y paganismo
frente a frente”, también de preparacion etnografica y lingiiistica.*® Esta etapa
se caracterizd por la resistencia que los tlaxcaltecas ofrecieron al evangelio.
Resistencia que fue duramente combatida por los franciscanos, que no tuvieron
ninguna consideracion para castigar a sacerdotes, caciques y hechiceros que se
oponian a la fe.

Entre las rupturas religiosas mas importantes tenemos la destruccion
del sistema religioso tlaxcalteca que consistio en el combate formal contra el
pecado, la quema de templos, destruccion de idolos y la prohibicion de practicas
como los sacrificios humanos. El asesinato del sacerdote de Ometochilt en
Tlaxcala, a manos de los nifios educados por los franciscanos, fue muestra de
la tension religiosa de esta etapa. Segiin Torquemada, la idolatria fue reducida
a la clandestinidad.* Finalmente, la tension religiosa llegd a su climax con
la muerte de los niflos tlaxcaltecas, los primeros martires del cristianismo en
Nueva Espaiia.

Por otro lado, se llevo a cabo la instruccion cristiana masiva, sin mucha
preparaciony cuyo objetivo principal fue bautizar a la mayor cantidad de indigenas
posible, para ingresarlos al pueblo de Dios. La educacion que recibieron los hijos
de los caciques en las escuelas franciscanas, segin Motolinia ayudaron para
“destripar las idolatrias” de sus padres y contribuyeron a la consolidacion de la
conquista espiritual de la region.

El periodo también se caracteriz6 por la colaboracidon que establecieron
los franciscanos con los caciques para el inicio de la labor. Después de su activa
participacion en la conquista de México y de la alianza que establecieron con
Cortés, la nobleza tlaxcalteca y los sefiorios aliados a los hispanos, conservaron su

47 Juan Buenaventura Zapata y Mendoza, Historia Cronoldgica de la noble ciudad de
Tlaxcala, México, UAT, 1995. [Trascripcion de Luis Reyes Garcia y Andrea Martinez]
pp. 96-99.

48 Robert Ricard, La conquista espiritual de México, México, FCE, 1980. pp. 75-108
y 111-163.

4 Torquemada, op. cit., tit. 1v, p. 80.
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linaje, sus privilegios y hasta cierto punto, su libertad. Como grupo hegemonico
que buscaba la supervivencia en el nuevo orden, se adapté y colabord en la
difusion del evangelio. Por ejemplo, la labor en Tlaxcala inicié en uno de los
palacios de Mexicatzin en Ocotelulco, sitio donde los frailes establecieron su
base de operaciones para la futura expansion del evangelio en la aceptacion del
bautismo de la nobleza tlaxcalteca, cholulteca y de otros seforios de la region,
fue el inicio de un proceso de adaptaciones al cristianismo y al nuevo orden
politico impuesto por los espaioles. Los caciques, utilizando a sus tributarios
indigenas, financiaron la empresa evangelizadora y costearon numerosas
construcciones en Tlaxcala como la capilla real, el ahora exconvento franciscano
y el hospital de la Encarnacidon. No del todo convencidos, entregaron a sus
hijos (primogénitos) a los franciscanos para que recibieran educacién cristiana
especial. A cambio de su ayuda, la Corona les concedio privilegios y beneficios
como el reconocimiento de su nobleza con el consiguiente uso de blasones y
apellidos, y la exencion del pago de impuestos, la conservacion del dominio de
la tierra de sus antepasados, y la posibilidad de conservar sus sirvientes para
uso doméstico y cultivo de tierras.

Martinez Baracs opina que en el periodo se iniciaron los bautismos,
confesiones y matrimonios multitudinarios. En 1527 fray Martin de Valencia fue
electo guardian del convento de la ciudad de Tlaxcala, y bajo su control personal,
en los siguientes tres afios, se produjo en la provincia la conversion rapida. Hacia
1530 el adoctrinamiento general de la juventud noble comenz6 a dar sus frutos,
mientras que las ejecuciones de sacerdotes, hechiceros y caciques renuentes al
evangelio desalentaron a los que pretendian atin defender abiertamente la religion
de sus antepasados.*

A partir de entonces disminuyeron drasticamente los hechos violentos de
la evangelizacion y la region comenzo a entrar al reino del Dios cristiano.’! En el
periodo referido ocurri6 la fundacion de la ciudad de Puebla y el traslado de la sede
del obispado de Tlaxcala hacia la nueva ciudad. Finalmente, los frailes pudieron
planear las futuras misiones a partir del eje Tlaxcala-Cholula-Huejotzingo.
Finalmente, en este periodo comenzdé a configurarse una evangelizacion
aculturante.

La tercera etapa: 1531-1555

% Recopilacion de las Leyes de Indias, lib. 1, tit. 1, ley IX.
3! Andrea Martinez Baracs, Tlaxcala, una historia compartida. CNCA/Gobierno del Estado
de Tlaxcala. México, 1991, pp. 120-121.

gy F



M\
J

En este periodo se consolido el trabajo de destruccion religiosa llevada a cabo
por los frailes y la fe cristiana se fue asimilando, asi como las ensefianzas
del evangelio, pero al mismo tiempo, se incorporaron elementos culturales
vernaculos a la liturgia cristiana; fiestas, bailes, musica, sustitucion de deidades
e iconografia. Motolinia sefala el surgimiento de la primera cofradia en Tlaxcala
(1536-1537) como muestra de los cambios y asimilacion de la fe cristina. En
1531 fray Alonso de Gaona fundo la primera escuela en Tlaxcala con 600 nifios*?
y comenzo el teatro franciscano de evangelizacion.” Se consolido la expansion
franciscana hacia el interior de la region poblana; con direccion centro-sur, en los
actuales limites con el estado de Veracruz, hasta Chiconquiaco. Tanto la Corona
como el Papado, contribuyeron a la expansion del evangelio, ya que por medio
de un breve del Papa Clemente vii se autoriz6 “[...]para ir a Indias a predicar y
ensefiar la doctrina cristiana a 120 religiosos franciscanos, con la aprobacién de
Carlos V para que gocen durante el tiempo de su ministerio de todas las gracias
y los privilegios que disfrutan los demas frailes en aquellas casas y conventos.”*

La expansién vino acompafiada por la construccion de numerosos
conventos y del establecimiento de doctrinas bien dotadas como lo confirma
Zorita.> Pero también comenzd la injerencia del poder episcopal, ya que por
cédula real se facultd a los obispos y sus visitadores para que supervisaran el
trabajo de los frailes.>

Un suceso importante fue la aparicién en Ocotlan (1540-1541) de la
Virgen al tlaxcalteca Juan Diego Bernardino,” aparicion que algunos franciscanos
como Motolinia no tomaron muy en serio, incluso se opusieron a dar crédito.
Fray Martin Sarmiento de Hojacastro, segundo obispo de Tlaxcala, investigo
los hechos y termino por acreditar el milagro. En este periodo los franciscanos
terminaron por consolidarse en la region y la convirtieron en su feudo, lo anterior

52 Agustin de Vetancourt, Teatro mexicano. Descripcion breve de los sucesos ejemplares,
historicos y religiosos del Nuevo Mundo de las Indias. Cronica de la Provincia del Santo
Evangelio de México, edicion facsimilar de la de 1620, México, Porrta, 1971. p. 28.

3 Fernando Horcasitas, El teatro ndhuatl. Epocas novohispana y moderna, México,
UNAM, 2000.

% AGIL. Patronato, 1532, 1, nim. 23.

53 Zorita, op. cit., p. 281.

3¢ Diego de Encinas, Cedulario Indiano, Madrid, EcH, 1946. [Reproduccion facsimil de la
edicion Gnica de 1596] Real cedula de 1543.

37 Es importante porque hasta el dia de hoy se celebra cada afio la procesion recordando
la aparicion de la Virgen de Ocotlan.
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contribuy6 a la formacion de una incipiente sociedad cristiana que para 1555 ya
no era iddlatra, pero tampoco totalmente catolica.

Motolinia presenta un cuadro de la civilizacion mesoamericana y
expone a su modo, los esfuerzos evangelizadores con sus dificultades, logros
y limitaciones. Incansables buscadores de los métodos mas adecuados, los
franciscanos comenzaron por unos coloquios teologicos con los caciques
y sacerdotes indigenas; después aplicarian otros métodos, viendo que las
dificultades para la conversion no nacian tanto de resistencias intelectuales,
cuanto de diferencias culturales mas hondas de mentalidad, y también de otros
aspectos de caracter externo.’®

Entre 1531-1555 se empiezan a escribir las primeras cronicas franciscanas
cuyo principal fin era exaltar la labor misionera y presentar a los frailes como
soldados de Dios que peleaban contra el demonio por la salvacion de las almas.
A partir de esta perspectiva, el indigena se movia de acuerdo a las necesidades
retoricas de los frailes.

A partir de 1531, la élite indigena también hizo uso del primer proceso
evangelizador para conseguir sus propios fines. En los cédices, en las declaraciones
de los informantes, en los diarios y en los escritos historicos de los cronistas
mestizos de principios del Xvil, vemos una actitud muy similar: la evangelizacion
es vista en términos muy elogiosos y la nobleza indigena de la regién aparece
como fiel colaboradora en la labor. Todos ellos insisten en resaltar el bautizo de sus
antepasados como prueba, no sélo de su conversion, sino inclusive de su alianza
con el sistema espafiol.>’

Cuatrocientos noventa y dos afios después del inicio de la empresa
evangelizadora en Tlaxcala, encontramos juicios dispares sobre sus resultados.
No se duda de la buena voluntad de los frailes, pero se cuestiona la justicia de
su causa y los frutos de su esfuerzo. Evangelizar significo arruinar civilizaciones
originales y milenarias, el afan cristianizador habria producido la destruccion de su
cultura que fue una verdadera hecatombe, y lejos de convertirlos al cristianismo,
s0lo habia logrado hacer que —al menos para las primeras generaciones—
encubrieran sus viejas creencias con elementos cristianos, dando origen al
sincretismo religioso. Para algunos investigadores,*® mirando posiblemente con
una perspectiva histérica mas global, y tratando de penetrar mas a fondo en el
significado histdrico de los eventos, se puede hablar de una empresa exitosa; el

8 Martinez, op. cit., pp. 8-9.
5 Rubial Garcia, Antonio, La hermana pobreza, México, UNAM, 1996, pp. 56-59.
0 Idem.
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esfuerzo evangelizador fue aculturante porque aport6 los elementos basicos para
la incorporacion del catecumenado tlaxcalteca a la sociedad cristiana ideada por
sus padres espirituales los franciscanos.
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,POR QUE LOS AGUSTINOS PINTARON EL INFIERNO EN LAS
REGIONES OTOMIES DE HIDALGO?

Arturo Vergara Hernandez
UAEH-IA

Como testimonio invaluable de la evangelizacion de los otomies del actual
estado de Hidalgo, se conservan dos programas murales en sendas capillas
agustinas del siglo xvi: Santa Maria Xoxoteco y Actopan.! Otros programas
murales, que sobreviven en poblaciones indigenas donde trabajaron los agustinos
y otras Ordenes, con otomies u otros grupos étnicos, no se pueden comparar con
los que aqui nos ocupan. Varias razones hay para ello. En primer lugar, creemos
que esto se debe en gran medida a la caracterizacion cultural de los otomies, que
los llevo a mostrar diferentes formas de resistencia a la evangelizacion, razoén por
la cual los agustinos decidieron utilizar el tema del infierno como forma no sélo
de adoctrinamiento, sino también de control social.

No existen muchos vestigios arqueoldgicos de la vida otomiana, pero
si una serie de documentos coloniales en los que éstos son descritos. A partir de
dichos documentos podemos observar como ciertas condiciones de vida marcaron
el robusto caracter otomi, que lo hizo mal candidato a la occidentalizacion y por lo
tanto a la evangelizacion. Entre dichas condiciones, podemos mencionar el patrén
de asentamiento disperso en que vivian,? su situacion de pueblo marginado de la
alta cultura nahua —que lo hizo vivir continuamente bajo la amenaza de enemigos
externos, soportando la rapifia, la esclavitud y el arrebato de sus territorios—; su
existencia material en lucha incesante por arrancar a la naturaleza el alimento, ya
sea en el semidesierto del Mezquital o en la fragosidad de la sierra, aspectos todos

! Véase: Arturo Vergara Hernandez, El infierno en la pintura mural agustina del siglo
XvI: Actopan y Xoxoteco en el Estado de Hidalgo, UAEH, (Coleccion “Patrimonio
Cultural”), 2008.

2 Grijalva dice, refiriéndose a la region que va de Atotonilco al Mezquital, que “las casas
de estos pobres otomies [...] cubrian aquellas llanadas tanto que no parecian muchos
pueblos sino una poblacion sola”; afiade que las casas eran “unos buhios estrechos hechos
de pencas de maguey que apenas cabe en ellos un hombre”. Juan de Grijalva, Cronica
de la orden de nuestro padre san Agustin en las provincias de la Nueva Espaiia, México,
Porraa, 1985, p. 81.
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que contribuyeron a formar entre los otomies una fuerte identidad cultural, cuyos
resabios existen aun hoy dia.

La evangelizacion agustina de los otomies del actual estado de Hidalgo
enfrentd resistencias activas como el abandono de los sitios que pasaron al
control de los espafioles; y pasivas como el disimulo al momento de participar
en las ceremonias catdlicas, al tiempo que en sus casas y sitios ocultos —como
cuevas— seguian adorando idolos. La resistencia a la evangelizacion en las zonas
que fueron ocupando los frailes se manifestd, ademas del abandono, por la
apatia, indiferencia y otras actitudes que fueron confundidas por los hispanos
con cierta condicidn de salvajismo e incluso con una menor capacidad mental (al
ser comparada con la otros grupos nativos). Las cronicas de tradicion nahuatl®
escritas durante el virreinato y el propio trabajo de Sahagun contribuyeron a
formar esta imagen negativa de los otomies.

Aun en el siglo xvii, Clavijero describi6 asi a los otomies:

[...] se mantuvieron por muchos siglos en la barbarie, viviendo
dispersos en las cavernas de los montes y manteniéndose de la
caza, en cuyo ejercicio eran diestrisimos. Ocuparon un espacio
de tierra fuera de los términos de Andhuac de mas de cien leguas,
desde las montafias de Itzmiquilpan hacia el noroeste, teniendo
al oriente y al poniente otras naciones igualmente salvajes [...]
fundaron en la tierra de Andhuac y aun en el mismo valle de
México innumerables poblaciones, las mas y mayores como las
de Xilotepec y Huichapan [...] los otomies han sido reputados
por la naciéon mas ruda de la tierra de Andhuac, parte por la
dificultad que todos sienten por entender su lengua y parte por
la servidumbre de tantos siglos, que no les ha dejado entera
libertad para las funciones del alma [...] su lengua es muy dificil
y llena toda de aspiraciones que se hacen parte en la garganta y
parte en las narices, pero es suficientemente copiosa y expresiva.
Antiguamente fueron célebres en la caza y hoy comercian por la
mayor parte en telas bastas de que se visten los indigenas.*

* Como la prolija obra de Fernando de Alva Cortés Ixtlilxochitl, Fernando Alvarado
Tezozémoc y Domingo Francisco de San Anton Mufion Chimalpahin Quauhtlehuanitzin,
entre otros.

4 Francisco Javier Clavijero, Historia antigua de México, México, Porraa, 1974, p. 61.
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Las manifestaciones de resistencia de los otomies serranos a la penetracion
espaiola se dieron desde fechas muy tempranas del periodo virreinal. La
destruccion de Tenochtitlan en 1521 fue tan estrepitosa que hizo que los sefiores
de Metztitlan® tratasen de pactar antes de ser destruidos también. En una de las
cartas que envid a Carlos v, Cortés escribio:

luego como se recobré esta ciudad de Temixtitlan y lo a ella
sugeto, fueron reducidas a la imperial corona de vuestra cesarea
magestad dos provincias que estan a 40 leguas della al norte, que
confinan con la provincia del Panuco que se llaman Tututepeque
y Mezclitan, de tierra azas fuerte, bien usitada en el ejercicio
de las armas, por los contrarios que de todas partes tienen [...]
Me enviaron sus mensajeros, y se ofrecieron por sus subditos y
vasallos; y yo los recibi en el real nombre de vuestra magestad, y
por tales quedaron y estuvieron.®

No obstante, por los abusos de los espafioles, pronto se sublevaron los metzcas.
Habian comprendido que los blancos podian ser peores que sus antiguos
enemigos aztecas y atacaron a los colonos hispanos y a los pueblos indigenas
circunvecinos que habian aceptado el dominio espafiol, por lo que Cortés envid
tropas a sojuzgarlos:

Después de la venida de Cristobal de Tapia, que con los bullicios
y desasosiegos que en estas otras gentes causod, ellos no sélo
dejaron de prestar la obediencia que habian ofrecido, mas
aun hicieron muchos dafios en los comarcanos a su tierra que
eran vasallos de vuestra catdlica Majestad, quemando muchos
pueblos y matando mucha gente [...] envié un capitan con 30 de
a caballo y 100 peones, ballesteros y escopeteros y rodeleros y
con mucha gente de los amigos, los cuales fueron y hubieron con

5 Sefiorio independiente con una clase dominante nahua-parlante, pero otopame en el
grueso de su poblacion. Pedro Carrasco Pizana, Los otomies. Cultura e historia de los
pueblos mesoamericanos de habla otomiana. Toluca, Gobierno del Estado de México,
1986, p. 107.
¢ Hernan Cortés, Cartas de relacion, México, Porrlia, (coleccion “Sepan cuantos”)
1978, p. 177.
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ellos ciertos reencuentros, en que les mataron alguna gente de
nuestros amigos y dos espafioles.’

Posteriormente se rebelaron los habitantes del vecino sefiorio otomi de Tutotepec.
En esta ocasion, Hernan Cortés personalmente acudi6 a sofocarla:

[...] se torn6 a rebelar, y bajo de su tierra el sefior con mucha
gente y quemo mas de veinte pueblos de los de nuestros amigos
[...] y por esto, viéndome yo de camino de aquella provincia de
Panuco, los torné a conquistar. Y aunque a la entrada mataron
alguna gente de nuestros amigos que quedaba rezagada y por
las sierras reventaron diez o doce caballos, por el aspereza
de ellas, se conquist6d toda la provincia y fue preso el sefior
y un hermano suyo muchacho [...] fueron luego ahorcados,
y todos los que se prendieron en la guerra hechos esclavos,
que serian hasta doscientas personas, las cuales se herraron
y se vendieron en almoneda.® Los sefiorios de Metztitlan y
Tutotepec se distinguieron desde la época prehispanica por su
tenaz resistencia a ser conquistados por los aztecas, a pesar de
la cercania. Lo mismo ocurrié durante los primeros afios del
virreinato ante los abusos de los espafoles. Al momento de
la rebelidn, estos antiguos reinos independientes se dieron a
la tarea de quemar pueblos y matar a los vecinos que habian
aceptado el dominio espafiol.

Pero no sélo el otomi de la sierra hidalguense rechaz6 a los europeos y su
religion. También las poblaciones de mayoria nahua aledafias a la cuenca de
México existian nucleos otomies que en palabras de Galinier, “representaron
una de las poblaciones mas reacias al adoctrinamiento.” Al respecto, Charles
Gibson escribid que “los otomies estaban menos perfectamente instruidos que los
indigenas que hablaban néhuatl, en parte porque sus viviendas estaban dispersas
por las colinas y en parte porque se resistian a la ensefianza cristiana”. Continua
diciendo: “en palabras del cura de Huehuetoca, eran excesivamente brutos, y

" Ibidem, p. 178.

8 Idem.

% Jacques Galinier, La mitad del mundo. Cuerpo y cosmos en los rituales otomies, México,
UNAM/INL, 1990, p. 57.
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recomendaba (el cura) que se les obligara mediante toda la fuerza necesaria a
adoptar el cristianismo.”!°

En el Valle de México, donde la evangelizacion tuvo un mayor desarrollo,
los otomies representaron una de las poblaciones mas reacias al adoctrinamiento.
Autores y cronistas concuerdan en que los sacerdotes se quejaban unanimemente
de la brutalidad de los otomies, de sus practicas inmorales como el adulterio, y
sobre todo de su embriaguez. Los religiosos reprobaron tanto como pudieron
el uso inmoderado del pulque y los excesivos gastos destinados a los rituales
indigenas.

1 PGS ot L CNOBSEAR
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Bebedores de pulque instigados por demonios. Xoxoteco

Robert Ricard identifico claramente las formas de evasion de los otomies
ante los agustinos, pero subestimo los alcances de la resistencia de los que
habitaban la sierra cuando afirmo:

no consiguieron los indigenas rechazar por la fuerza la predicacion
del evangelio, por estar detras de ella el poder militar y politico

10 Charles Gibson, Los aztecas bajo el dominio espaiiol (1519-1810), México, Siglo XX1
editores, 1980, pp. 118-119.
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de Espaiia [...] quedaban apegados a sus antiguas ideas y ritos
religiosos, amaban a sus viejos dioses, no les quedo otra salida sino
una tenaz y persistente resistencia. No pudiendo defenderse de
modo activo, lo hicieron con la inercia y el disimulo [...] la forma
en que se opusieron resulté muy sencilla en sus procedimientos:
huir ante los misioneros, hacer el vacio en torno de ellos, evitar
cualquier trato, esconderse. Tal fue la acogida que tuvieron los
primeros agustinos en la sierra alta, pero esta tactica solo era
posible en regiones apartadas, no caidas aun bajo el dominio de
los espafioles, ni podia durar mucho tiempo.!!

También Ricard sefal6 la gran diferencia de trato de los frailes hacia los otomies
respecto de los nahuas. Escribio:

En Atotonilco [el Grande] daban la comuniéon a todos los
indigenas mexicanos, o sea a los de habla nahuatl, salvo pocas
excepciones, pero admitan a ella s6lo a un reducido niimero
de indigenas otomies, a quienes juzgaban de menor capacidad
mental, sin dejar por esto de irles educando mas y mas a fin de
que aumentara el nimero de comulgantes; en Pahuatlan [Puebla],
con todo y haber alli una gran proporcién de otomies, muchos
comulgaban en Pascua. En otros lugares, por ejemplo en la sierra
de Metztitlan, tenian que ser mas circunspectos: se trataba de una
poblacién aun “dura” y de mente “grosera”, de modo que sélo
daban la comunion en los poblados grandes”.!?

Es evidente que el trabajo de los agustinos entre los otomies (al menos en el
actual estado de Hidalgo) se diferencié mucho de la actitud y métodos usados
con otros indigenas. Galinier escribié: “en la sierra, el clima de hostilidad ante
la evangelizacion contrasta evidentemente con la actitud de calculada sumision
que asumian los indigenas de Tulancingo, donde el control se llevo a cabo en
condiciones mas humanas”."

' Robert Ricard, La conquista espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y los
métodos misioneros de las ordenes mendicantes en la Nueva Espaiia, México, FCE, 1990,
p- 391.

12 [bidem, p. 220.

13 Galinier, op. cit., p. 55.
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Las criticas hacia los otomies contrastaron durante todo el siglo xvi con
cierta indulgencia paternalista que los religiosos mostraban hacia los nahuas.
Estas descripciones evocan algunos conceptos pintados en Actopan y Xoxoteco:
“mueren por el vicio de la embriaguez que entre ellos usan muy de ordinario [...]
son de inclinaciones barbaras [...] flojos que si tuvieran que comer sin trabajar
se estarian echados toda su vida; mal mandados, acuden a las cosas tocantes a la
doctrina [...] hablan la lengua otomi sola.”*

Refiriéndose a los otomies, Gibson sefiala que “los ministros hablaban
con vehemencia de las dificultades para controlar la ebriedad, el concubinato y
la haraganeria [...] se quejaban de que los dineros del pueblo eran gastados en
bebidas y en festivales y que no quedaban fondos para la iglesia.”!s

Ante la fidelidad empecinada de los otomies hacia sus dioses, algunos
frailes se hacian de la vista gorda porque asi les convenia: Gibson escribio: “el
cura de Tequixquiac explicaba que no se habia atrevido a hablar contra la brujeria
y la magia indigenas porque si lo hacia los indigenas se negarian a proporcionarle
alimentos.”'® Sin embargo, los frailes tuvieron que echar mano de todos los
recursos a su alcance en su afan de combatir las viejas costumbres, como fue el
caso que nos ocupa (el empleo del infierno), donde se muestran los aterradores
castigos que recibirian los idodlatras, los poligamos, los borrachos y los ladrones.
Es probable que estas pinturas hayan sido realizadas en un momento en que el
entusiasmo original por los bautismos masivos, dio paso a la frustracion cuando
se dieron cuenta de la persistencia de los indigenas en su antiguo modo de vida.

14 Francisco, del Paso y Troncoso Papeles de la Nueva Esparia, México. Descripcion del
arzobispado de México hecha en 1570, México, Editorial Cosmos, 1979, p. 20.

15 Gibson, op. cit., p. 119.

16 Idem.
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Representacion del pecado de idolatria. Xoxoteco

La ausencia de pueblos y la gran dispersion de la poblacion obligaron a los
agustinos a congregar a los indigenas para poder cristianizarlos. Esta decision
también beneficid al resto del estrato espafiol porque facilitaba la extraccion del
tributo. Sin embargo, al quitar a los naturales la posesion directa de sus tierras, la
politica de congregaciones provoco la destruccion del mundo indigena en muchos
sentidos. Por ejemplo, a consecuencia de ello, a fines del siglo Xvi ocurrié un gran
despoblamiento de toda la zona alta otomi que provoco el éxodo de mil familias a
Tutotepec que “huyeron al mismo tiempo de la evangelizacion.”!” Desde la época
prehispanica, tanto Tutotepec como Metztitlan se habian caracterizado por ser
regiones de refugio y exilio politico.'®

En Tantoyuca (dependiente de Metztitlan en el siglo xvi) los indigenas
se enfrentaron a los frailes negandose a trabajar a su servicio y exigiendo la
restitucion de los bienes de comunidad que les habian sido sustraidos por los
religiosos.!” Como en otros casos conocidos, los frailes utilizaron primero los

17 Galinier, op. cit., p. 77.

18 Primero por la llegada de los chichimecas a Tula alrededor del 900. Después, a raiz de
la destruccion de Xaltocan por Tezozomoc en 1395.

19 AGNM, Indigenas, vol. 2, exp. 937, f. 215v.
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recursos comunitarios para satisfacer las necesidades de los conventos, pero
después para fines personales. Esta practica provocé reacciones violentas por
parte de los indigenas, como lo revela un documento dirigido por el virrey Luis de
Velasco a las autoridades de Tulancingo en el que menciona una revuelta surgida
en Tutotepec, en la que los otomies se negaban a aportar recursos econdémicos
para la celebracion de las fiestas catolicas.?

Galinier menciona que al terminar el siglo xv1, en la zona otomi poblano-
hidalguense, lo fundamental de la religion atin seguia en pie. Solamente los ritos
mas evidentes (como los sacrificios humanos) habian sido eliminados por la
presion de los frailes. En esta region, el control espafiol (que como en otras
latitudes, consistio en eliminar el poder central manteniendo las formas locales
de gobierno, pero integradas al esquema hispano) resultd inoperante debido a
la ausencia de estructuras indigenas centralizadas, por lo que grupos otomies
pudieron escapar a la influencia espafiola, a diferencia de sus vecinos de lengua
nahuatl.”!

Regresando al tema de la persistencia de los otomies en sus esquemas
culturales originales (que a ojos de los frailes eran casi siempre pecados), es
posible hacer una larga lista de casos de indigenas perseguidos por la inquisicion
a causa de su promiscuidad sexual, practicas idolatricas o tan cosas tan simples
como decir “que el concubinato no era pecado”,”> pero s6lo mencionaremos
algunos ejemplos.?

Los indigenas Alonso Tacatetl y Antonio Tanixtetl fueron bautizados
alrededor de 1535 en las cercanias de Tula por frailes agustinos. Unos meses
después les fue abierto un juicio por esconderse de los frailes y seguir ofreciendo
a sus dioses —especialmente a Tlaloc—, comida y bebida ritual e incluso su propia
sangre, la cual se extraian de las piernas con navajas de pedernal y puas de
maguey. Tenian escondidos en una cueva efigies de algunos dioses prehispanicos,
mascaras, pinturas, libros y otros objetos de culto. Tacatetl fue acusado también
de ser “nagual” (se supone que por las noches se convertia en jaguar); de haber
realizado sacrificios humanos; de tener varias mujeres y procrear con su propia

20 AGNM, Indigenas, vol. 6, 1° parte, f. 246.

21 Gibson, op. cit., p. 61.

22 Procesos de indigenas idolatras y hechiceros, México, publicaciones del Archivo
General de la Nacion 111, [1912] (edicion facsimilar, 2003).

2 No todos los casos que presentamos corresponden al siglo XVI, pero al abarcar incluso
hasta el siglo XVIII, confirma nuestra hipotesis de que la evangelizacion fue superficial e
incompleta.
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hija dos veces. Por su parte, el hijo de Tanixtetl, que fue educado por los frailes,
reprendia a su padre y por ello fue duramente golpeado.*

Lapoligamiay el amancebamiento fueron una practica dificil de erradicar,
aun entre indigenas conversos. Fray Andrés de Olmos descubrié que el cacique
del pueblo de Matlatlan (en el actual municipio de Zacualtipan, Hidalgo)* a quien
¢l habia casado, tenia ademas de su esposa diecisiete concubinas. Este cacique,
de nombre don Juan, se hacia enfermo para no tener que asistir a la iglesia el dia
de Pascua; se quedaba en casa sacrificando a sus dioses; ante uno de sus idolos
se quejaba y lloraba amargamente la impotencia de los vencidos, exhortaba a los
indigenas para que no creyeran en la doctrina cristiana y al joven educado en el
convento que adoctrinaba a los indigenas lo llamaba despectivamente “sirviente
de los frailes.””

Interesante representacion de los pecados relativos a la carne: poligamia, lujuria,
adulterio. Notese la presencia de figuras demoniacas atras de las mujeres, Xoxoteco.

2* Aunque probablemente eran nahuas, vivian en una zona predominantemente otomi,
por lo que se asemejaban culturalmente con €stos. AGNM, Inquisicion “Proceso del S. O.
contra Tacatetl y Tanixtetl, indigenas, por iddlatras”, 1536, t. 37, expediente 1.

2 Hay mucha evidencia de la presencia de Fray Andrés de Olmos tanto en Tepeapulco
como en Huejutla, ambos en el actual estado de Hidalgo.

26 AGNM, Inquisicion, “Proceso seguido por fray Andrés de Olmos contra el cacique de
Matlatlan”, 1539, t. 40, expediente 8.
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El nagualismo (capacidad de los chamanes de convertirse en animal) era
una creencia muy comun entre los otomies. Dice Grijalva:

Aquellos tigueres y leones eran ciertos indigenas hechiceros
a quienes ellos llamaban nahuales que por arte diabdlica se
convertian en aquellos animales. De esta arte diabdlica se vieron
algunos rastros en nuestros tiempos, porque el afio 79, apretaron
a muchos indigenas y ellos confesaron su culpa y fueron
ajusticiados por ello.?’

En 1614 el indigena Pablo, de Ixmiquilpan, fue acusado de nagual que se
trasformaba en jaguar. Segun sus declaraciones, cuando tomaba la figura de felino
iba a un mundo mejor, a una tierra muy deleitable en donde se comian mejores
manjares que en esta.”®

En 1624 se formuldé una acusacidén contra un indigena de Zimapan
porque “se trasformaba en animal”. En el proceso que se conserva, los testigos
afirmaron que en una ocasion entr6 a visitar a unos amigos cuando se estaba
trasformado en jaguar. Estos, presos de miedo, lo atacaron. Al dia siguiente
murid en su casa, en su naturaleza humana, de los golpes que recibi6 la noche
anterior cuando andaba en forma de jaguar.” En 1672 fue acusado un indio de
Tulancingo por la misma causa.*

En 1710 fue acusado en Actopan José Lozano, de casta loba, por idolatra.
La india Monica Angélica declard en sus testimonios que:

habra como tres afos [...] que en compailia de otras personas
fueron a las cuevas de los mamandis, a ofrecer sacrificios a unos
idolos, que son unas piedras que estan dentro de dicha cueva
y que tienen forma de gente [...] decian los indigenas que de
aquella cueva con idolos era de donde salian las nubes para llover
e iban a pedir alli el agua y ofrecer a los idolos sacrificios de ropa,
incienso, comida, chocolate y cera [...] habiendo salido de dicha

2" Grijalva, op. cit., p. 82.

8 AGNM, Inquisicion, “Denuncia contra Pablo, indio, por nagual, Ixmiquilpan”, 1614, t.
303, fs. 64-70.

2 AGNM, Inquisicion, “Testificacion contra un indio, nagual, de las minas de Zimapan”,
1624, t. 303, f. 69.

30 AGNM, Inquisicion, “Informacion contra Antonio Nufiez y Joseph Santiago, mulatos,
por haber azotado a un indio acusandolo de brujo”, 1672, t. 517, fs. 560-598.
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cueva y viendo que llovia se fueron y volvieron clamando [...]
creyendo que los idolos le habian enviado el agua.’!

El poder de las creencias otomies era tal que a veces contagiaba a algunos
espafnoles laicos. En 1770 en varios pueblos en los alrededores de Tulancingo
fueron descubiertos santuarios con idolos y ofrendas en las cimas de los montes.
Fueron procesados varios indigenas, sus “maestres de idolos” y dos espaifioles,
los hermanos Manuel y Joseph Gémez. Este tltimo fue sorprendido en su milpa
en Tenango en compaifiia de unos indigenas “idolatrando en un paraje oculto con
una olla de tamales, unos papeles colorados en el tamafio de medio pliego, cuya
demostracion se llama pagar al monte, a la tierra, al aire y al agua lo que se les
debe para que no hagan dafio a las gentes”. El espafiol se defendi6 diciendo que
habia hecho esas ofrendas “para ver si conseguia la salud de su hijo”, ya que su
enfermedad venia “del hechizo que le habian hecho porque no le habia pagado a
la milpa.”*

Gibson menciona que la apatia indigena generaba entre los misioneros
un grave sentimiento de frustracion. En fechas tan tempranas como 1550, la
asistencia a la iglesia ya estaba declinando. Esta tendencia no cambid, al grado
que en el siglo xvi, “las poblaciones indigenas no ponian objeciones a la
secularizacion de las parroquias porque, como declaré el virrey en 1755, odiaban
a los frailes.”* Tal vez parte del odio a los frailes venia por los maltratos que
también éstos propinaban a los indigenas. El mismo autor escribio: “el castigo
y la fuerza desempefiaron un papel mayor en la conversion en México de lo
que suele reconocerse.”* Sin embargo, creemos que el caracter superficial de la
evangelizacion restd eficacia incluso a los castigos y torturas que eran impuestos
a los indigenas empecinados en las practicas paganas.

Otras caracteristicas importantes de la cultura otomi fueron la gran
flexibilidad de su organizacion social, la ausencia de jerarquias politicas
complejas y la inexistencia de centros ceremoniales con templos y rituales
publicos sofisticados. En lo que fue la Teotlalpan y el Valle del Mezquital no
existen vestigios arqueoldgicos de estructuras o monumentos, salvo algunos

31 AGNM, Inquisicion, “El fiscal del S. O. contra José Lozano, de casta loba, por iddlatra”,
1710, t. 715, exp. 18.

32 AGNM, Inquisicion, “Proceso contra Joseph y Manuel Gomez, espafioles, por idolatrias”,
1770, t. 1149, exp. 24.

33 Gibson, op. cit., p. 114.

3% Ibidem, p. 119.
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identificados como toltecas, teotihuacanos o de la llamada cultura Xajay.»> A
diferencia de muchas construcciones religiosas del siglo xvi en México, no existen
evidencias de que los conventos del Mezquital estén edificados sobre estructuras
prehispanicas. Ante la ausencia de una religion “visible” a la manera europea, los
agustinos no supieron como cristianizar a fondo a una poblacion que realizaba
practicas religiosas desconcertantes, lo que estimul6 la persistencia subterranea
de la antigua devocion. Galinier escribié al respecto: “Carentes de verdaderas
estructuras religiosas, las ceremonias prehispanicas lograron mantenerse muy
facilmente gracias a diferentes procedimientos de «camuflaje», cuya huella es
posible encontrar atin hoy”.*®

La region inmediata al norte de la ciudad de México en el siglo xv1, y que
fue el escenario del “avance septentrional agustino” decidido por esta orden en el
convento de Ocuituco (Morelos) en 1536, estaba habitada por otopames (otomies y
chichimecas pames principalmente) con minorias nahuas, pueblos todos ellos que
en el momento de la conquista se encontraban en un estado de desarrollo cultural
inferior al de nahuas del centro de México, pero sin llegar a ser del todo némadas
como los habitantes de la Gran Chichimeca, cuya frontera estaba un poco mas al
norte.’” Las diferencias culturales de esta zona intermedia se daban, entre otras
causas por la condicion de marginalidad que hemos referido: Metztitlan por su
localizacion remota y su condicion soberana (que como ya comentamos, en varias
ocasiones la convirtié en lugar de exilio politico) y Actopan por encontrarse en
el semidesierto. Es a esta gran region (que incluia un parte de la Huasteca) hacia
donde los agustinos dirigieron sus esfuerzos a partir de 1536.

Como ya sefialamos, la evangelizacion del mundo otomi no tuvo el mismo
éxito que se logrd en otros pueblos, principalmente por sus particularidades
culturales, pero también por las caracteristicas ambientales de las zonas donde
habitan hasta la fecha. Por ello los agustinos se vieron obligados a desarrollar
estrategias de evangelizacion diferentes a las que se habian empleado en las
poblaciones indigenas de caracter urbano. Fueron pocos los lugares habitados por

35 Recientemente se encontraron vestigios en Ixmiquilpan de lo que se supone fue
¢ barrio de Tlazintla, que se supone fue un enclave militar mexica. Véase: http:/
www.elindependientedehidalgo.com.mx/index.php/municipios/80-municipios-
ixmiquilpan/50776-20120130-p13-n1

3 Galinier, op. cit., p. 67.

37 Aclarando que evidentemente existian categorias intermedias en cada uno de estos tres
espacios geografico-culturales.
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gente de alta cultura ndhuatl en el estado de Hidalgo®® donde entraron los agustinos
por su tardio arribo a la Nueva Espana. En cambio, en la sierra hidalguense y el
valle del Mezquital desarrollaron actividades que adquirieron formas particulares
debido a los distintos grados de resistencia y/o aceptacion indigena.

Por tratarse de regiones alejadas y fragosas, donde practicamente no
existian concentraciones urbanas, los frailes mostraron ciertoreceloy desconfianza.
Una de las ideas que manejaron fue que el demonio habia huido de las ciudades
donde previamente se habia predicado y ahora se refugiaba en la sierra. Este
fendmeno era real para los sacerdotes de los idolos, pues efectivamente habian
huido de las zonas de predicacion. Al analizar la biografia de algunos frailes,
podemos observar como su actuacion podia ser observada como una lucha real
contra el demonio, como en el caso del agustino Antonio de Roa.

Tanto Juan de Grijalva como los bidgrafos de Roa*® narran la destruccion
del dios Mola entre sus mayores hazafias. Esta imagen, llevada a Molango desde
Metztitlan, era tutelar de las demas deidades serranas. Segun el relato de Grijalva,
Roa llegd a su presencia acompafiado de un grupo de indigenas conversos y
lo desafi6 en presencia de los sacerdotes indigenas y de una gran cantidad de
curiosos. Al ser inquirido sobre su verdadera identidad, el idolo respondi6 ser
“la mas vil y miserable de todas las criaturas.” Cuando Roa le pregunt6 sobre
el destino de los antepasados de los indigenas ahi presentes, Mola respondio:
“estan ardiendo todos en el infierno”. Acto seguido el fraile profirié un sentido
sermon que provoco el enojo de los indigenas, quienes derribaron la efigie que se
rompid6 al rodar desde lo alto del teocalli hasta el suelo.* A partir de esta prueba
de supremacia occidental, se fundé en este sitio la primera iglesia de Molango.

Antonio de Roa, quien generalmente se hacia acompanar de un
grupo de indigenas conversos, se hacia azotar por ellos frente a las cruces
que encontraba en la Sierra Alta, donde los frailes “habian colocado un buen
numero de ellas para ahuyentar a los demonios que merodeaban por aquellos

38 Estos pueblos se localizaban sobre todo en la regién conocida como los llanos de Apan,
escenario del trabajo franciscano; destaca Tepeapulco, donde Sahagin recogid, entre
1558 y 1560, el material de sus Primeros memoriales.

3 Entre otros Teofilo Aparicio Lopez con su libro Antonio de Roa y Alonso de Borja,
dos heroicos misioneros burgaleses en la Nueva Esparia, Valladolid, editorial Estudio
Agustiniano, 1993 y Lauro Lopez Beltran, Fray Antonio de Roa, taumaturgo, penitente,
Meéxico, editorial Juan Diego, 1984.

40 Aparicio, op. cit., p. 96; Grijalva, op. cit., p. 90.
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lugares.”! A este respecto Grijalva menciona que “como habian desterrado al
demonio de los llanos donde ya se habia predicado el evangelio y enarbolado
el estandarte de la cruz, ellos se habian retirado a la sierra como [...] les sucede
a los vencidos”.*> Esta idea es otra de las claves para comprender el empleo
del infierno como elemento no sélo de conversion (porque estaba dirigido a
indigenas ya conversos) sino de control social. Los europeos encontraron en
América civilizaciones profundamente diferentes a las del viejo mundo y pronto
les aplicaron su propia cosmovision: al no haber llegado el mensaje cristiano,
América era gobernada por el demonio. El abigarrado pante6n mesoamericano,
los sacrificios humanos y muchos otros rasgos de las culturas precolombinas
reforzaban esa idea, la cual, de paso, sirvio6 para justificar y legitimar la invasion
y el etnocidio que le sigui6. Como hemos dicho, los religiosos creian que el
demonio habia huido de los lugares donde ya misionaban frailes catélicos y
que el hecho de colocar una cruz y realizar la misa hacia que el demonio saliera
despavorido y se escondiera en lugares naturales (cuevas, barrancas, desiertos)
y pueblos atn no cristianizados.

También cuenta Grijalva la historia de un sacerdote indigena de Molango
llamado Ailitlcoatl que rehuia al padre Roa. Este lo mandé traer a su presencia y
una vez ahi le conté que el diablo le dijo:

[...] que se escondiese [...] y en caso de que te hallen conviene
mucho que no entres en la iglesia aunque sobre el caso pierdas
la vida [...] Dijo que era del pueblo de Texcoco donde habia sido
sacerdote de los idolos y que cuando la conquista, viendo que se
bautizaban todos, €l por no bautizarse se habia metido en aquellas
sierras, donde habia residido hasta aquel tiempo que era el afio
de 52. Confesé que tenia familiar trato con el demonio y que
en diciendo misa en alguno de aquellos pueblecillos cercanos
el demonio no aparecia en muchos dias en todos los confines
de aquel pueblo [...] y que se quejaba mucho de los frailes, en
particular de fray Antonio.*

El siguiente parrafo de Grijalva corrobora como los frailes creian que el demonio
habitaba las cuevas de la region de Metztitlan:

4 Aparicio, op. cit.,p. 118.
42 Grijalva, op. cit., p. 79.
® Ibidem, p. 174-75.
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[...] siendo tan hermosa la frente de esta sierra, eran sus entraiias
tan malas que estaban todas llenas de demonios que como buharros
habian buscado aquellas soledades y como infernales viboras sus
vivares y cavernas [...] alli, habia asentado su corte el principe
de tinieblas [...] movio la platica con algunos de los que ya eran
nuestros y poco antes eran suyos: procuré reducirlos a su servicio
y antigua adoracion hablédndoles visiblemente [...] hablé con los
principales de algunos pueblos baldonandolos, y llamandolos
pusilanimes, faciles y de pechos mujeriles, pues a persuasion de
unos frailes de poca monta habian dejado su antigua adoracion,
en que ellos habian nacido y muerto sus mayores. Asegurdles su
amistad y que los sacaria a paz y a salvo de todo si abjurasen la
ley nuevamente recibida y se tornasen a la antigua.*

Como vemos, en la mentalidad espafiola del siglo xvi el demonio era el enemigo
a vencer... y el mejor aliado, puesto que justificaba la invasion y el despojo del
continente Americano.

Los frailes creian que la actitud hostil de los otomies serranos ante
los primeros evangelizadores agustinos era obra del demonio. El contexto
sociocultural americano fue tomado como una confirmacion de estas ideas. Una
cronica de la época describi6 asi la serrania hidalguense:

El sitio era desigual, destemplado, mal sano, uno de los mas
horridos de cuantos tendra el mundo, y por tal castillo, donde
el autor de las tinieblas y padre del engafio y la mentira tenia
su habitaciéon més de asiento para mantener a aquellos infelices
indigenas y miserables moradores a la raya de la sombra de la
muerte, hechos caribes, por sus brutalisimas costumbres, que
casi sola la figura externa manifestaban ser hombres.*

Hemos hablado de las circunstancias que llevaron a los agustinos a utilizar el
infierno como medio de control social. Veamos ahora un poco la ventajas que este
recurso les proporciono.

4 Ibidem, p. 79.

4 Manuel Gonzalez de la Pefa, “Cronica de la orden de san Agustin en la Nueva Espaiia”;
en: José Guadalupe Victoria, Arte y arquitectura en la Sierra Alta, siglo xvi, México,
UNAM, 1985, p. 42.

Sy
c ) Ve 1



N\

J

Empezaremos por reconsiderar la idea generalizada que se tiene del
religioso bondadoso, generoso y sin ambiciones personales. Los intereses de los
frailes no solo se restringian a la “cura de almas”. Al autoerigirse como la maxima
autoridad en los pueblos (incluso més que el encomendero), poseian el control
de los recursos y de la mano de obra indigena y tenian injerencia en asuntos
administrativos, juridicos y politicos de los pueblos de indigenas.

Debido a la acumulacién de riqueza y al control que ejercian en el medio
indigena, los frailes “formaron el feudo en que el religioso era el sefior feudal.”*¢
En muchos sentidos competian con la figura de los encomenderos pues también
explotaron el trabajo de los indigenas, pero debemos reconocer que también
impulsaron la economia local. A veces de acuerdo, otras en conflicto, frailes y
encomenderos aprovecharon la riqueza generada por el trabajo indigena y los
recursos naturales de sus pueblos. Este constituyo el pago a los ex soldados
de Cortés una vez que se agotd el oro y la plata, y el incentivo a las 6rdenes
mendicantes por colaborar en la dominacién de la América indigena. Pero los
frailes tenian una ventaja sobre los encomenderos, pues ademas de administrar
los bienes de la comunidad impartian los sacramentos, factor que les permitia
involucrarse en la mentalidad indigena e influir més eficazmente en ella. Este
era terreno vedado para los encomenderos. Las pinturas a que nos hemos estado
refiriendo son parte de un recurso ideologico del que carecio el resto del estrato
espanol. Por ello los frailes fungieron como una autoridad social reconocida,
aunque como hemos visto, existieron muchos casos de abierto rechazo y
desconfianza por parte los indigenas.

Los frailes recibian limosnas en especie de los indigenas para su sustento
y estos ultimos estaban obligados a prestar servicios en los conventos (trabajo
en las huertas, limpieza, y otras labores); a trabajar las sementeras, estancias de
ganado, molinos y trapiches; aportar material de construccion y por supuesto
trabajar en la edificacion de las iglesias. Las suntuosas edificaciones agustinas
fueron muy criticadas porque empleaban gran nimero de trabajadores nativos,
siendo Actopan y Metztitlan dos buenos ejemplos. Es cierto que los agustinos
tuvieron especial interés en la formacion de escuelas, hospitales, cofradias y cajas
de comunidad, pero funcionaban bajo su control y administracién, y en muchos
casos se observaron abusos por parte de los frailes.?’

4 L. B. Simpson, Muchos Méxicos, México, FCE, 1992, p. 99.

47 Especialmente 1til para conocer la dindmica socioeconomica de los conventos agustinos
es el libro de Antonio Rubial Garcia, El convento agustino y la sociedad novohispana
(1533-1630), México, UNAM, 1989.
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Los indigenas recibian un trato paternalista, al grado de que no se les
permitia aprender el espafiol.* Y aunque en un principio se intent6 integrarlos al
clero, después los europeos se desistieron por considerar a los nativos demasiado
dados a los placeres de la carne.

Muchos autores han insistido en calificar a la evangelizaciéon mexicana
como un triunfo. Sin embargo cabe preguntarse (al menos para el caso de los
agustinos) ;fue suficiente la imparticion de sacramentos para la trasformacion de
la conciencia indigena? El hecho de bautizar a tres mil indigenas y confesar hasta
500 o mas diariamente jpuede considerarse realmente un logro? ;Qué tanto los
indigenas hacian realmente suya la doctrina cristiana a partir del bautismo? Pocos
afios después de haber iniciado su trabajo (al mediar el siglo), los frailes se dieron
cuenta de que no habian logrado convencer a los indigenas, que éstos entendian a
su manera los conceptos del cristianismo y que no habian aceptado abandonar del
todo sus antiguas creencias y practicas. En un documento de la época se asento:
“desde 4 poco tiempo vinieron a decir a los frailes, como escondian los indigenas
los idolos y los ponian en los pies de las cruces, 6 en aquellas gradas debajo de
las piedras, para alli hacer que adoraban la cruz y adorar al demonio, y querian
alli guarecer la vida de su idolatria”.*

Otro lugar comun en la historiografia de la evangelizacion mexicana es
que los frailes defendian a los indigenas de los encomenderos. Pero la realidad es
que en pocos casos los religiosos se quejaron de la explotacion que ejercian los
europeos laicos hacia los indigenas.*® Las rivalidades que existieron entre ambos
grupos fue por el control de la mano de obra indigena y por adquirir y mantener
el poder econémico y politico. Sin embargo, la relacion frailes-encomenderos
se hizo amigable cuando desde la Corona se trataron de implantar las Leyes

“8 Don Francisco Pérez, cura de Actopan, no queria en su iglesia otro catecismo que no
fuera en imagen, para que no se corrompieran sus indigenas al contacto con las letras
europeas, haciendo azotar a los que hablaran castellano. Ricard, op. cit., p. 126.

4 Joaquin Garcia Icazbalceta, Coleccion de documentos para la historia de México,
Meéxico, Porraa, 1980, t. I, p. 32.

% Siempre existiran ejemplos para contradecir esta afirmacion, pero proporcionalmente
hablando son pocos. Para el caso que nos ocupa, destaca el agustino Nicolas de Vite,
quien mando cortar las moreras en cuyo cultivo eran penosamente explotados los nativos
de Metztitlan. “Parecer de la orden de san Agustin, sobre el modo que tenian de tributar
los indigenas en tiempo de la gentilidad. Mextitlan, a 27 de agosto de 1554”; en: Francisco
del Paso y Troncoso (recop.), Epistolario de Nueva Espaiia, ts. V1'y VII (1553-1554);
(1505-1818). Tampoco puedo dejar de reconocer aqui el admirable trabajo de Bartolomé
de las Casas por la defensa de los indigenas.
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Nuevas, que al tratar de debilitar el poder de los encomenderos en Nueva Espaiia,
afectaban también los intereses de los frailes. Las 6rdenes enviaron religiosos
para hacer ver al rey la gravedad de su error. Como reaccion a estas disposiciones,
se convoco en la ciudad de México a la junta eclesiastica de 1544, presidida por
el consejero de Indias Tello de Sandoval, con la participacion de los agustinos
Juan de San Romén, Jorge de Avila, Alonso de la Veracruz y Diego de Vertavillo
quienes (junto con muchos otros franciscanos, dominicos y miembros del clero
secular), se manifestaron en contra e hicieron ver al rey los inconvenientes de
limitar las encomiendas y los repartimientos. Los convocados coincidieron en
que si se llevan a cabo las Leyes Nuevas “Dios nuestro sefior e Su Majestad seran
muy deservidos y las rentas y patrimonio real mui disminuido y la Nueva Espafia
dagnificada”.>' En dicho conclave, Fray Domingo de la Cruz expresé: “la Nueba
Espafia [ha sido] dagnificada con las nuebas Ordenanzas [...] el patrimonio real
se disminuyria e vendria todo en total perdicion [...] ya los yndios entienden lo
de la guerra e no se espantan de cavallos ni armas y se an probado a levantar y si
no fuera el Visorrey en persona a ello y estubo en punto de perderse la tierra”.>?

Por otro lado, conforme avanzaba el siglo los agustinos tuvieron que
hacer frente a la relajacion a la regla, pues se iban agregando personas nacidas
en América, cuya entrega y observancia era, segun el criterio de autores como
Antonio Rubial Garcia, marcadamente menor a la de los peninsulares. Los
conflictos con el empoderamiento del clero secular (favorecido ahora por la
Corona) se hicieron mas frecuentes, esto aunado a la disminucion de limosnas
por parte del rey espafiol. Pese a esto, mantuvieron sus privilegios en el siglo
XVl y continuaron ocupando un papel importante en el desarrollo de la sociedad
novohispana.

Las pinturas agustinas con el tema del infierno en las regiones otomies
del actual estado de Hidalgo obedecen a una serie de circunstancias espacial e
historicamente determinadas. El momento en que fueron realizadas corresponde
al fin del auge del infierno que experiment6 el mundo occidental entre los siglos
X1v y xvl. Las 6rdenes mendicantes llegaron a América con su cosmovision

31 Cuyas conclusiones se consignan en la “Relacion sumaria de la informacion que se trajo
de la Nueva Espaiia a pedimento de la ciudad de México, y se tomo por el gobernador e
audiencia real de la Nueva Espafia, 1530”. Archivo General de Indias (AGI), Indiferente
General, fs. 456-463, publicado en Cristoforo Gutiérrez Vega, Las primeras juntas
eclesiasticas de México (1524—1555). Roma, Centro de Estudios Superiores, 1991, pp.
310-315.

52 [bidem.
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intacta y los murales, aunque realizados en el marco del Nuevo Mundo, proceden
de una mentalidad formada en el medioevo. La idea del infierno y el purgatorio
se habia recrudecido en la llamada “crisis de la baja Edad Media”, que incluy6
un brusco descenso de la poblacion por las epidemias (entre las que destaca la
peste negra), la permanente situacion de guerra y las hambrunas provocadas por
la caida de la produccion y la acentuacion de las tensiones sociales. A este marco
general habria que sumar las terribles epidemias ocurridas en México en los afios
alrededor de 1545 y 1570.

Pero las obras objeto de este escrito no son solo parte de una moda, ni
fueron usadas tnicamente con fines de evangelizacion. La utilizacion del infierno
en la cristianizacion agustina del mundo otomi fue parte de una estrategia de
sometimiento. Funcioné como apoyo ideologico al proceso de conquista en un
medio social renuente a aceptar los patrones europeos.

Al llegar a América las ordenes encontraron una realidad cultural
desconocida que creyeron demoniaca y trataron de cambiar, al tiempo que
afianzaron el dominio colonial a través de distintos medios. La pintura mural
fue un recurso importante en este proceso, pues complementaba otras formas
de control. Obras como estas no podrian realizarse en la actualidad (a menos
que tuviesen un caracter eminentemente artistico), y ese sentido testimonial
es lo que les confiere un gran valor. Por ello, creemos las pinturas de Actopan
y Xoxoteco responden a una problematica particular en el ambito cultural,
econodmico y politico, porque no fueron usadas de la misma manera en otros
contextos. La experiencia en el medio otomi fue distinta a la que tuvo el clero
regular con otros grupos mesoamericanos debido a las razones que hemos
expuesto a grandes rasgos.

Como hemos visto, existieron circunstancias que limitaron el desarrollo
de los otomies y los obligaron a una existencia precaria, aunque hubo zonas
y momentos de mayor desarrollo sociopolitico como lo fueron el sefiorio de
Metztitlan o el efimero reino de Xaltocan. Para el caso del actual estado de
Hidalgo, los otomies serranos habian logrado mantener su independencia de los
mexicas, pero los del Mezquital estaban bajo su dominio al tiempo de la llegada
de los espafioles. Por tanto, la resistencia de los otomies serranos (Metztitlan y
Tutotepec) al control espafiol fue mayor que la de los del valle, quienes ya estaban
acostumbrados a tener otros amos. Los otomies serranos se rebelaron en varias
ocasiones contra los espafoles, debido —segun el propio Hernan Cortés— a los
abusos y tropelias realizados por algunos conquistadores. Igual que los otomies
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del valle, manifestaron una resistencia —a veces activa y casi siempre pasiva—a la
evangelizacion en todas sus etapas.

Otro factor que influy6 definitivamente en el uso de los recursos visuales
fue la dificultad del idioma. El padre Cuevas, todavia en el siglo xx, se refiere asi
a la lengua e idiosincrasia otomies: “Es como se ve, una lengua salvaje en grado
sumo y por lo tanto no es maravilla que sea casi imposible expresar en ella ideas
metafisicas ni espirituales que a fuerza tenian que ensefiar los misioneros. [Los
otomies eran] hombres errabundos, con una cultura decadente y con instintos
atavicos reprobables”.>® Los agustinos no fueron ajenos a estos prejuicios y eran
muy marcadas sus diferencias de trato hacia grupos nahuas y otomies, como ya
comentamos.

Otro factor a considerar es el medio ambiente. Las cronicas agustinas,
principalmente la de Grijalva, constantemente sefialan las adversas condiciones
medio ambientales de las zonas otomies. Tratese del semidesierto o la sierra,
su aspereza, alejamiento y clima extremoso eran escenarios propicios para todo
tipo de calamidades como brujos, seres demoniacos, fieras salvajes e indigenas
indomitos.

A todas estas circunstancias se afiadia el “problema chichimeca”, ya que
estos nomadas rechazaron tenazmente el avance espafol en sus territorios de
caza y recoleccion. Grupos chichimecas habitaban algunas zonas del sefiorio de
Metztitlan, pero vagaban libremente en la Sierra Gorda, que limitaba a Metztitlan
por el oeste y a Actopan-Ixmiquilpan-Huichapan por el norte. El problema con los
chichimecas aridoamericanos se agudizé por el descubrimiento de los minerales
de Zacatecas y Guanajuato, porque para llegar a ellos debia atravesarse territorio
némada. Algunos conventos de la frontera mesoamericana fueron atacados desde
la década de los treinta del siglo xvi, y a mediados de esta centuria empezaron a
atacar también las caravanas y los puestos espafioles de avanzada, lo que obligd
al gobierno virreinal a emprender contra ellos una guerra “a fuego y a sangre”
a partir de 1550, que si bien mengud hacia 1600, continué con altibajos durante
todo el periodo virreinal. Antes, los agustinos habian intentado la penetracion a
la Sierra Gorda desde Metztitlan, fundando tres conventos en la linea fronteriza:
Chichicaxtla, Chapulhuacan y Xilitla, los cuales fueron atacados varias veces,
quemandolos y matando a sus moradores, lo que obligd a los constructores a
colocar los conventos sobre los templos, a fin de resistir los ataques, lo que

53 Mariano Cuevas, Monje y marino. La vida y los tiempos de fray Andrés de Urdaneta,
Meéxico, Galatea, 1943, pp. 161-163.
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constituye otro rasgo sui géneris de la evangelizacion agustina en el actual estado
de Hidalgo.

Pero el problema no eran so6lo los ataques. Los chichimecas arengaban
a los otomies de los pueblos cercanos a regresar a la gentilidad y a sumarse a
la guerra contra Espafa. En cierta medida lo lograban, ya que, junto con los
chichimecas, algunos otomies se asentaron en tierra de guerra y apostataron de
la religion cristiana (pues ya habian sido bautizados).>* Las pinturas de Actopan
y Xoxoteco fueron muy probablemente también propaganda ideoldgica anti-
chichimeca dirigida a indigenas otomies conversos. En otro trabajo, hemos
tratado de demostrar que los murales del templo de Ixmiquilpan fueron parte de
una campaiia propagandistica para afianzar al otomi que participd en la guerra
chichimeca.” Los chichimecas de guerra no sdlo eran un obstaculo a la expansion
minero-ganadera hispana, sino un mal ejemplo y una influencia peligrosamente
negativa para los pueblos sedentarios fronterizos, principalmente los tarascos y
los otomies. Era urgente, ademas de la guerra, reforzar la propaganda a favor de
la causa espafiola entre los otomies, pues €stos no eran aliados incondicionales ni
estaban plenamente convencidos del cristianismo, ya que ellos ejercian también
sus propias formas de resistencia, aunque éstas fuesen en su mayoria pasivas.

Se puede argumentar en contra que los elementos escatoldgicos existieron
en otras latitudes de la Nueva Espafia, pero no conocemos ningin caso que se
compare con los que estudiamos aqui. Ademas, cuando se us6 en forma didactica,
el tema del infierno con elementos escatoldgicos (ya sea hablado, pintado, grabado,
impreso o actuado) incluia generalmente escenas alusivas a la Gloria, elemento
que no existe en los murales que estudiamos, al menos en forma evidente.

Los chichimecas también atacaron conventos agustinos en Michoacan,
pero sin efectos tan devastadores. Los ataques chichimecas contra conventos
hidalguenses fueron muy crueles. Ademas, las diferencias geograficas entre una 'y
otra region son muy marcadas. Las cronicas sefialan que la geografia hidalguense
era mas aspera que la michoacana, ademés de que en la segunda habia una

3 José Antonio Cruz Rangel, Chichimecas misioneros, soldados y terratenientes.
Estrategias de colonizacion, control y poder en Querétaro y la Sierra Gorda. Siglos XVI-
xviil, México, Archivo General de la Nacion, 2003, p. 196.

55 Arturo Vergara Hernandez, Los murales de Ixmiquilpan, ;evangelizacion, reivindicacion
indigena o propaganda de guerra?, México, UAEH, (Coleccion “Patrimonio Cultural
Hidalguense™), 2010.

¢ Aunque hemos insistido en que estas pinturas son mas que simples recursos didacticos
en la evangelizacion, es claro que los temas del muro testero en ambas capillas, donde se
presentan algunos de los principales dogmas del catolicismo, si lo son.
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sociedad con mas rasgos de alta cultura (el imperio purépecha). Recordemos que
para los frailes el demonio habitaba en zonas agrestes, lo que hacia mas temibles
los ataques de los habitantes de estas zonas. Finalmente, debemos considerar que
la guerra era inevitable para los chichimecas, pues la rendicion les significaba
la muerte, incluso por venganza, o un cautiverio penoso bajo formas de vida
insufribles, “por lo que buscaban y hallaban un estimulo agonistico en sus
constantes triunfos parciales, a los que contribuian indigenas que desertaban de
las filas europeas.”’

Otro elemento que influy6 en la ejecucion de los murales fue el conflicto
entre indigenas y espafioles. La depredaciéon que hicieron los encomenderos
de Metztitlan fue muy grande, debido a la disposicion de mano de obra y a la
riqueza de la vega y la laguna. Lo mismo pasaba en Actopan, aunque en menor
medida. Esto se debia a que las instituciones de justicia estaban bajo control
espafiol con intereses particulares; aun cuando el rey o el virrey hubiesen querido
dar un trato justo a la poblacion indigena, sus intentos chocaban con las redes
de complicidad encomenderos-oficiales reales. El estrato superior blanco de la
sociedad novohispana funcionaba a través de redes familiares y politicas en las que
también participaban frailes y encomenderos. En el caso particular de Metztitlan,
estos ultimos estaban emparentados con la burocracia o pertenecian al circulo de
amistades de la élite gobernante, lo que les permitia abusar impunemente de sus
encomiendas.>®

La enorme encomienda de Metztitlan fue repartida entre varias familias
(una de ellas emparentada con Hernan Cortés), que se dedicaron a sobreexplotar
a los indigenas. Los documentos de la visita de Diego Ramirez son una prueba
contundente de ello. Fueron muy graves y frecuentes los maltratos y vejaciones:
mataron a varios indigenas, les tomaban sus tierras y los obligaban a sembrar
moreras en ellas; les imponian un tributo exagerado y los obligaban a llevarlo
sin paga a la ciudad de México; a los chichimecas de Tenango los obligaban a
trabajar en las minas de Ixmiquilpan y a prestar servicios personales a cambio de
un misero pago; también los usaban como tamemes, a pesar de las prohibiciones
de la Corona. Los indigenas huian de los pueblos por el maltrato e incluso fueron
en varias ocasiones a la ciudad de México a quejarse, lo que motivo al rey a

37 Crugz, op. cit., p. 201.

8 Maria de Barrios (encomendera de Metztitlan) estaba casada con el Dr. Gémez de
Santillan, miembro de la audiencia. Alonso de Mérida (también en comendero de Metztitlan)
era suegro del factor Juan Velasquez de Salazar y éste a su vez era pariente de Angel de
Villafana, juez de comision de la Audiencia.
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enviar a Diego Ramirez a investigar e impartir justicia. Afios antes, Nufio de
Guzman habia capturado cientos de indigenas huastecos para llevarlos a vender a
las Antillas, pero muchos preferian arrojarse al mar en el trayecto.

Después de analizar las partes, y en una lucha enconada contra el poder e
influencia de los encomenderos y de otros empresarios como Alonso de Villaseca,
Diego Ramirez resolvio confiscar la encomienda de Metztitlan, pasarla ala Corona
y moderar los tributos, condeno a diez afios de destierro a los encomenderos y el
pago de fuertes multas e indemnizaciones. Desafortunadamente ninguna de estas
medidas se llevo a cabo debido al “trafico de influencias” y a la prematura (y
sospechosa) muerte de Ramirez.>

Una seccion de los murales muestra a un encomendero espafiol golpeando a un
indigena converso (puesto que esta vestido), al tiempo que lo pisa y le jala los
cabellos. Otra imagen colocada exactamente abajo, muestra a un indigena vestido a
la antigua usanza que abrazado por un demonio, se aleja del encomendero que hace
ademanes de enojo. Estas imagenes pueden interpretarse de la siguiente manera:
es mejor que te bautices aunque te golpeen, porque la libertad pagana te conduce
al infierno. Creemos que estas imagenes también son una alusion al problema del

% Sobre la visita de Diego Ramirez a Metztitlan se conservan los documentos recopilados
por Francisco del Paso y Troncoso en el Archivo General de Indias que se encuentran a
resguardo en el Museo Nacional de Antropologia, algunos de los cuales fueron publicados
en el Epistolario de la Nueva Esparia. Varios autores los han trabajado, entre ellos: Walter
Scholes, “The Diego Ramirez visita in Metztitlan”, en The Hispanic American Historical
Review, vol. 24, num. 1, 1944.
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maltrato indigena por parte de los encomenderos de Metztitlan, que obligaron al
virrey a enviar al visitador Diego Ramirez a investigar e impartir justicia.

Como hemos visto, existen condicionantes historicas, economicas,
culturales y politicas para la realizacién de las pinturas del infierno en Actopan
y Xoxoteco. Por eso, estas pinturas son Unicas en el panorama del arte de la
evangelizacion en México, y son un testimonio invaluable de dicho proceso.
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EL PECADO Y EL DELITO. EL ESTUPRO EN LA CAPITAL
NOVOHISPANA DEL SIGLO XVIII

Lourdes Villafuerte Garcia
INAH-Direccion de Estudios Historicos

a sociedad novohispana estaba regida por dos instituciones principales: la

Iglesia y la Corona. Cada una de ellas habia dado un marco normativo para
salvaguardar el orden social. La Iglesia Catolica produjo un abundante discurso
para reflexionar acerca de la obra de Dios en las obras teoldgicas, asi como las
mas imaginativas formas para ensefiar y comunicar a los fieles los preceptos que
debian cumplir, tales como catecismos, manuales de confesion, obras de arte,
etcétera.

Las dos instituciones que velaban del orden social habian vertido sus
conceptos morales en la legislacion, la Iglesia en el cuerpo de normas candnicas
y la Corona en las sucesivas recopilaciones, pero ambas congruentes con la moral
catdlica. ;Como se caracterizaba el cumplimiento y el incumplimiento de las
normas? En una sociedad como la novohispana, que tenia la religion catolica
como Uunica sin tolerancia de otras, la forma de pensar se regia desde la moral
catolica con los conceptos de virtud, de pecado y de delito.

Ley eterna, ley natural y ley positiva

La teologia de Santo Tomas de Aquino!, que era, y es oficial para la Iglesia
Catolica sefiala que Dios es el centro de todo; todas las criaturas estan sujetas al
orden impuesto por él, llamado Ley eterna, la cual las orienta hacia la divinidad
como fin ultimo. Las criaturas racionales deben tender al fin Gltimo de manera
consciente y voluntaria haciendo uso de la razon, que es un don de Dios. La
moralidad es la obligacion de ajustar los actos humanos al orden divino. Pero
estos actos deben orientarse al bien social, ya que los hombres deben vivir en
comunidad, pues de esa manera pueden cumplir mejor los designios divinos. El

! Sergio Ortega Noriega, “El discurso teoldgico de Santo Tomas de Aquino sobre el
matrimonio, la familia y los comportamientos sexuales” en Seminario de Historia de las
Mentalidades, Vida cotidiana y cultura en el México virreinal. Antologia. México, INAH,
2000, pp. 27-74.
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don de la razén permite al hombre conocer o dilucidar el orden impuesto por
Dios, a ese conocimiento se le llama ley natural.

Como consecuencia del pecado original que afecta a toda la especie
humana, el uso de la razén esta debilitado y el perfecto equilibrio que debia existir
entre el alma (principio espiritual) y el cuerpo (principio animal) es endeble, lo
cual tiene como uno de sus efectos la indocilidad de los apetitos animales ante el
dictado de la razon, lo cual recibe el nombre de concupiscencia.

Los cuerpos del hombre y de la mujer son perfectos y la distincion de
sexos se ordena a la generacion, de tal manera que la actividad sexual es un
momento privilegiado del ser humano, pues es cuando la facultad de generar
otro ser humano se completa; la union sexual hace del varon y de la mujer “una
sola cosa”.? Al mismo tiempo el coito es un bien social porque su objetivo es la
conservacion de la especie.

Si bien el hombre fue creado con la capacidad de razonar para conocer
la ley eterna, el pecado original ha afectado esta capacidad, por lo que Dios ha
revelado algunos principios fundamentales contenidos en Los Diez Mandamientos
y en el Evangelio, lo cual recibe el nombre de ley divina positiva; asimismo
como el hombre debe vivir en sociedad para cumplir los designios divinos, el
hombre debe elaborar leyes que sean congruentes con ellos para imponer un
orden social, pero también deben ser utiles para resolver casos concretos donde
las circunstancias pueden variar, de ahi que el legislador humano debe precisar
la manera en que se aplicardn segun el caso. A esta legislacion se le llama ley
humana positiva.

La virtud y el pecado

La teologia tomista emplea los conceptos de “virtud”, y de “vicio” o “pecado”.
Martin Alonso define la primera como: “Habito y disposicion del alma para las
acciones conformes a la ley moral y que se ordenan a la bienaventuranza”, es
decir, es el habito operativo orientado al bien, y aquél que asi actia es una persona
virtuosa.’

Respecto de los comportamientos sexuales el discurso teologico sefala
la templanza como una virtud cuyo objeto es moderar los impulsos hacia los

2 Génesis, 2, 24. Biblia de Jersualén, Desclée de Brouwer, 1998.

* Alonso, Martin, Enciclopedia del idioma. Diccionario historico y moderno de la lengua
espariiola (siglos XiI al Xx) etimologico, tecnologico, regional e hispanoamericano, 4*
reimpresion, México, Aguilar, 1998.
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placeres del sentido del tacto; es decir, el placer de la comida, la bebida y el
sexo, pues se opone al caracter racional del hombre. La templanza es una virtud
cardinal porque fundamenta otras virtudes que moderan el deseo, entre las que
figuran la abstinencia, la castidad y la continencia. La virginidad se considera la
forma maés excelente de la continencia y es un bien superior al matrimonio, como
lo muestran los ejemplos de Cristo y Maria.*

El vicio o pecado se define como “[...] una disposicion habitual del
hombre de la que proceden los actos moralmente malos; es un acto operativo
opuesto a la virtud.” El Diccionario de Autoridades 1o define como “El hecho
dicho 1 deséo contra la Ley de Dios y sus preceptos” también “Se llama qualquier
cosa que se aparta de lo recto y justo o le falta lo que es debido.”

El pecado de fornicacion

El “vicio de la lujuria” es una categoria en la que Santo Tomas de Aquino engloba
los comportamientos que desvian de la norma racional de la templanza, y se
opone a ella en tanto que consiste en buscar desordenadamente el placer sexual.
Es un pecado capital porque origina otros “vicios”. El Aquinate enumera los actos
lujuriosos del menos al mas grave: fornicacion simple (coito extramatrimonial de
una pareja, sin ofensa de tercero), estupro (la desfloracion de una mujer virgen),
rapto (coito ilicito con violencia), adulterio (usurpacién de la mujer ajena),
incesto (coito entre parientes), sacrilegio (acto venéreo en el que participa una
persona consagrada), y vicio contra la naturaleza (emision de semen sin intencidén
de generacion: masturbacion, bestialidad, sodomia, no guardar el orden natural
del concubito).’

Nos interesan el “vicio” que figura en segundo lugar: el estupro, el cual
se define como “[...] la desfloracion ilicita de una mujer virgen”. Este “vicio
de lujuria” es grave porque ademas de la malicia que implica la lujuria, atenta
contra un bien de la doncella, que al perderlo le impide casarse y la expone a
la prostitucion, ademas, afecta al padre de la doncella, por ser el custodio de la

* Ortega, op. cit., pp. 37-38.

3 Ibidem, p. 39.

¢ Real Academia Espafiola (1726-1739): Diccionario de la lengua castellana en que se
explica el verdadero sentido de las voces, su naturaleza y calidad, con las phrases o
modos de hablar, los proverbios o refranes, y otras cosas convenientes al uso de la lengua
[...J. Madrid, Imprenta de Francisco del Hierro, 1726-1739. http://www.buscon.rae.es.

7 Ortega, op. cit., pp. 38-41.
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virginidad de su hija. Hay que aclarar que existe el estupro aunque la doncella
consienta en el acto sexual. Respecto a esta pérdida, la teologia sefiala que el
varon debe satisfacerla mediante el casamiento.?

La actividad sexual estaba normada por la Iglesia, y la regla de oro era
evitar el desorden en el uso de las capacidades sexuales. Asi, el uso del sexo estaba
destinado a la generacién, y ésta debia darse dentro del marco del sacramento
del matrimonio, institucién mediante la cual se establece un vinculo firme entre
los conyuges. El sexo conyugal es honesto, dice Santo Tomas, porque “coopera
a la consecucion de los tres bienes del matrimonio: la prole, la fidelidad y el
sacramento.” La fidelidad se refiere al coito exclusivo entre la pareja “fortalece la
amistad entre ellos, asegura la certeza de la paternidad y ayuda a la conservacion
de la armonia social porque delimita la frontera entre el coito honesto y el
fornicario.”

Segun la teologia tomista, las leyes humanas deben encaminarse a
establecer el orden que ha de regir a la sociedad. En el Imperio Espafiol, las leyes
civiles eran acordes con los preceptos de la Iglesia, de tal manera que la Corona
y sus instituciones judiciales estaban obligadas a dar leyes que fomentaran su
cumplimiento y a impartir justicia cuando se incumplieran.

Las autoridades espafiolas emitieron leyes para sancionar el sexo
desordenado desde el punto de vista civil. ;Qué dicen estas leyes acerca del estupro?

El delito de estupro

El Diccionario de Autoridades define delito como “Transgresion, culpa, crimen,
contravencion de algin precepto, ley o Pragmatica™;'® Martin Alonso dice:
“Accion u omision voluntaria, castigada por la ley con pena grave.”!' Como puede
verse, la comision de un delito tiene que ver con un comportamiento objetivo de
un sujeto en relacion con un precepto de ley humana positiva. La diferencia con el
vicio o pecado que también es una accion u omision, es que éste contraviene la ley
de Dios y su juicio corresponde a él, pero el individuo, en el &mbito de la conciencia,
puede y debe ser consciente de su falta haciendo uso del don de la razon.

En lo que se refiere al delito, hay que decir que la sociedad novohispana
valoraba mucho la virginidad de las mujeres, ya sea para dedicarse a la vida

8 Ibidem, p. 39.

° Ibidem, p. 45.

10 Real Academia Espaifiola, op. cit.
11 Alonso, op. cit.
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religiosa o para casarse. La virginidad era un bien muy preciado porque indicaba
que la familia, en especial los padres, habian educado a la muchacha en los valores
cristianos que condenaban el uso desordenado del sexo; es decir, en la virtud de la
templanza. La pureza de las jovenes les permitia casarse bien, pues si resistian las
tentaciones y guardaban su virtud con éxito, mejores maridos encontrarian, los
hombres cabales y honrados las encontrarian mas apetecibles para ser las madres
de sus hijos. Las jovenes que no llegaban virgenes al matrimonio, ain cuando
hubieran sido forzadas, se las consideraba de menos valor por estar “corruptas”
y les era mas dificil encontrar un buen esposo. Las leyes civiles condenaban a
quienes atentaban contra el bien simbolico que representaba la virginidad. Las
Leyes de Partida dicen:

[...] Otrosi dezimos, que fazen gran maldad aquellos que sosacan,
con engafio, o falago, o de otra manera, las mujeres virgenes,
o las viudas, que son de buena fama, e biuen honestamente; e
mayormente, quando son huespedes en casa de sus padres, o
dellas, [...] e non se pueden escusar, que el que yoguiere con
alguna mujer destas, que non fizo muy gran yerro, maguer diga
que lo fizo con su placer della, non le faziendo fuerza. Ca segund
dizen los Sabios antiguos, como en manera de fuerza es, sosacar,
e falagar las mujeres sobredichas, con prometimientos uanos,
faziendoles fazer maldad de sus cuerpos: e aquellos que traen
esta manera, mas yerran que si lo fiziessen por fuerza.'?

Quitar la virginidad a una mujer era un asunto penal porque implicaba acechar
y seducir a la muchacha, arrebatandole un bien que le pertenecia a ella, pero
también de su familia. La Novisima Recopilacion de Leyes de Esparia promulgada
en 1805 introdujo algunos agravantes, como era el caso de quienes abusaban de
alguna mujer estando en la propia casa de la persona que resguardaba a la mujer:

Porque acaesce 4 las veces, que los que viven con otros, se
atreven a hacer maldad y fornicio con las barraganas, 6 con las
parientas, 6 con las sirvientas de casa, y desto suele venir muerte
de los sefiores, y otros males y dafios; por ende establecemos y

12 Leyes de Partida, Partida 7, tit. XX, ley I. Rodriguez de San Miguel, Juan Nepomuceno,
Pandectas hispano-mexicanas |l (Edicion facsimilar de la de 1852). México, Universidad
Nacional Auténoma de México-Instituto de Investigaciones Juridicas, 1980, p. 487.
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mandamos, que qualquier que hiciere fornicio con la barragana
conoscida del sefior, 6 con doncella que tenga en su casa, 6 con la
parienta de aquel con quien viviere, morando la parienta en casa
del sefior [...] que lo maten por ello: y la que este yerro hiciere,
que sea puesta en poder de aquel con quien viviere, que dé la
pena que quisiere [...]"

Vemos aqui que se sancionaba no sélo el hecho de tener acceso a la muchacha
sino que la burla se extendia porque se abusaba de la confianza dispensada por
el sefor a las personas que tenia en su casa, ya sea en calidad de invitados, de
huéspedes o de criados.

Dos casos de estupro en la ciudad de México
El amor y la pasion

Para mostrar la manera en que se daban las cosas en la capital novohispana en
los albores del siglo xix, abordaré un caso, una historia de amor que terminé
mal debido a que funcionaban no so6lo los impetus del corazén, sino los
prejuicios sociales.

Hubo una vez, en la ciudad de México en plena Guerra de Independencia
(1817) una familia formada por el cabo primero de la Brigada de Realistas don
Justo Pastor Cornago, espafiol originario de Castilla, por su esposa, dofia Maria
Josefa Mamilla de la Calle y sus hijos: dona Maria Josefa de 24 afios, don Justo,
joven teniente del Regimiento de Nueva Espaia, cuya edad no se menciono,
pero de menor edad que su hermana, y Antonio de 18 afos, todos ellos de
calidad espanoles. En su compaiiia se encontraba Maria Estefania Vazquez, una
entre varias sirvientas.

Don Justo, el joven, llevé a vivir a su casa a dos soldados: Hilario Barrientos
y Cornelio Rosas de 24 y 23 afios respectivamente, el primero de calidad espafiol
que se desempenaba como granadero del Regimiento de Nueva Espafia y asistente

13 Libro XII, tit. XX1X, ley II. (1805) en Novisima recopilacion de leyes de Espaiia. Dividida
en X1l libros. En que se reforma la Recopilacion publicada por el sefior don Felipe II en el
ano 1567, reimpresa ultimamente en el de 1775 y se incorporan las pragmaticas, cédulas,
decretos, ordenes y resoluciones reales y otras providencias no recopiladas y expedidas
hasta el de 1804. Madrid, [s. e.] [1805]. http://www.usc.es/histoder/historia_del derecho/
textos.htm

R ae %

P\t gy )



M\
J

del joven militar; y el segundo, soldado del mismo Regimiento, cuya calidad se
ignoraba. La estancia de ambos muchachos se prolongo por siete meses.'

Doiia Maria Josefa era una joven que suponemos muy vigilada por sus
padres, pues a sus 24 afos no se habia casado, cuando era usual que a esa edad
ya fuera esposa y madre. Hilario quiz4d no habia tenido oportunidad de tratar
a una mujer como ella. El caso es que ambos jovenes se enamoraron uno del
otro e iniciaron una relacion amorosa en secreto, pues temian que las diferencias
sociales entre ellos les impidiera la relacion. El amor y la pasion de la que ellos
hablaron ampliamente en el expediente, los llevo a darse palabra de matrimonio,
bajo la cual Hilario “le hubo su virginidad” a Josefa.

El 26 de octubre de 1817 llegd Antonio Cornago al billar de Santa Ana,
lugar donde se encontraba Hilario Barrientos jugando baraja. Antonio comenzé
a insultarlo hasta el punto de sacar ambos los sables y los asistentes al truco los
separaron y en medio de la pelea, el joven Cornago le dijo al granadero que en su
casa estaba una mujer que le habia entregado unos papeles amatorios a su padre y
que éste lo mandaba llamar. Aquella mujer era su amante y madre de sus dos hijos.

El enamorado acudi6 a la casa de don Justo y al llegar a la sala de la casa
vio a su novia golpeada saliendo de la recamara junto con la mujer que lo habia
delatado, por lo que, encolerizado sac el sable para “darle de cintarazos por la
injuria que le habia hecho, pues siendo su amasia lo habia ido a comprometer y a
buscarle tal vez su perdicion.”"* Fue en ese momento cuando don Justo Pastor se
sinti6 agredido por el seductor de su hija. Aunque Hilario declar6 bajo juramento
que no tuvo la intencion de agredir al amo de la casa, éste insisti6 en que lo hizo.

Podemos imaginar la cdlera y la profunda decepcién de don Justo
Pastor Cornago ante la situacion, pues ¢l mismo le abri6 las puertas de su casa
al seductor; su hija le causé tal decepcion que lleno de ira, pero también de
impotencia, le propin6 una golpiza; sin embargo la joven mostrd claramente sus
sentimientos hacia su novio pues, segun la declaracion de su madre, al ver que
habia desenvainado la espada frente a su padre, ella clamaba a su amado, tratando
de salvarlo, que se fuera rapido y que “no se perdiera.”'® El joven fue rapidamente
sometido y trasladado a prision acusado de estupro e intento de homicidio.

4 AGNM, Criminal, vol. 435, exp.10, fs. 326-355. El expediente contiene errores
de foliacion. Agradezco a Teresa Lozano Armendares haberme proporcionado su
transcripcion de este expediente, el cual es la base para un articulo suyo de proxima
publicacion titulado “Las sinrazones del corazon”.

15 Ibidem, f. 360v.

16 Ibidem, f. 351v.
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A pesar de que en el asunto del estupro el promotor fiscal no hallé delito y
recomendd que los muchachos se casaran, como lo sefialaba la teologia, el padre
se opuso de manera terminante argumentando que Hilario tenia dos hijos con
otra mujer. El episodio termind cuando la enamorada, presionada por su padre
y sometida a reclusion en el colegio de San Miguel de Belén, se desistio del
matrimonio que pretendia mostrando su arrepentimiento en una emotiva carta
dirigida a su padre. Al joven se le condeno por el intento de homicidio a ocho afios
en el presidio de Acapulco, lugar de donde se fugo6 para unirse a los insurgentes.
Pero la causa insurgente tuvo poca mella en Hilario y le parecio “indecorosa”,
por lo que regresé unos dias después “a los pies de Vuestra Sefioria a implorar el
perdon de su delito.”” Todo indica que Hilario Barrientos se reintegro al ejéreito
realista en la ciudad de Valladolid en mayo de 1820.

(Qué podemos observar en este caso? En primer lugar, hay que hacer
notar que la pareja de enamorados si bien eran ambos espafioles, pertenecian a
grupos socioecondmicos distintos: la joven era hija de una familia acomodada,
mientras que su novio era pobre y tenia una posicion subordinada, tanto en su
trabajo —era ayudante—, como en el ambito doméstico, pues tenia el estatuto de
arrimado. La relacion entre los dos jovenes era muy dificil de sostener debido a
esta diferencia social, y tanto lo sabian ellos que la mantuvieron en secreto; pero
el amor y la pasion, valores que abrian paso desde el ultimo tercio del siglo xvii,
les hizo desoir los llamados de las costumbres y de los prejuicios que ellos bien
conocian.

Tanto Maria Josefa como Hilario eran catolicos y conocian bien las
normas morales marcadas por la Iglesia, ambos sabian el significado de la frase
“lo que Dios manda”, la cual indicaba que para tener relaciones sexuales y para
procrear, un catdlico debia casarse ante la faz de la Iglesia. Este precepto era
obligatorio tanto para los hombres como para las mujeres, sin embargo, habia
algunos matices desde el punto de vista cultural.

Hilario Barrientos no guardaba castidad, pues era la costumbre que
los varones se iniciaran en la vida sexual antes de casarse; Hilario no soélo era
sexualmente activo, sino que tenia una relacién vigente de amancebamiento;
es decir, constante y prolongada, con una mujer con quien habia procreado dos
hijos. Maria Josefa, habia cumplido con el mandato moral y con la exigencia
social de conservarse en estado de virginidad y seguramente tenia la intencion
de permanecer asi hasta el matrimonio, pero se relaciond con Barrientos y

\7 Ibidem, f. 354.
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sucumbio a los requerimientos de su novio movida por el amor y la pasion; pero
también porque habia recibido una promesa: su amado se casaria con ella. Al ser
descubierta faltando al precepto, se justifico como lo hacian tantas otras jévenes
mujeres de la época diciendo que lo habia hecho bajo palabra de matrimonio.

Vemos aqui que por una parte, las personas conocian muy bien sus
deberes como cristianos, pero por otra, que los sucesos reales nada tenian que
ver con el modelo de vida que las instituciones prescribian. Desde el punto de
vista del modelo catolico, tanto la desfloracion de la novia sin casarse, como el
amancebamiento de Hilario eran pecados de fornicacion y el novio habia cometido
el delito de estupro; sin embargo, desde el punto de vista social y cultural era
tolerable que el hombre se relacione con mujeres antes de casarse, y aun después,
y se justificaba que una mujer entregara su virginidad a su amado a cambio de
una promesa de matrimonio. Por otra parte vemos como a medida que avanza el
siglo xvr el discurso acerca del amor se torna mas abundante y maés rico, y es
una de las razones mas fuertes que se aducen para justificar estas faltas a la moral
catolica y a las exigencias sociales.

Los reclamos de don Justo Pastor son muy comprensibles, pues segiin
los valores de la época el estupro, atin cuando haya sido consentido por su hija,
comprometia su honor por ser la virginidad de la joven un bien que le pertenecia
también al padre; ademés habia un abuso de confianza de Hilario hacia los dos
militares, pues le abrieron las puertas de su casa en un acto de caridad y confianza;
que el joven traiciono al seducir y tomar clandestinamente un bien tan importante
como la honra de la hija y la buena fama de la familia.

Llama la atencién que el asunto de la amasia con la que Barrientos tenia
dos hijos, no tuvo la menor importancia para las autoridades, y el propio Hilario
la censura por haberlo descubierto ante don Justo Pastor, por lo que se siente
traicionado. Este detalle nos permite asomarnos por una rendija al valor que se
le daba a una mujer y el nivel de compromiso que tenia con ella, pues no le
import6 dejarla abandonada con sus hijos ante la perspectiva de casarse con una
joven de buena familia; asimismo, las instituciones novohispanas no brindaban
proteccion alguna a mujeres amancebadas ni a hijos ilegitimos, a quienes mas
bien estigmatizaba, a la mujer por observar una vida sexual desordenada y a los
hijos por ser fruto de tal desorden.

Por ultimo, la posibilidad de que los dos muchachos se casaran fue
rotundamente negada por el padre, por lo cual recurre al encierro de la hija en un
colegio y a la condena del pretendiente al presidio; pero bien mirado, la actitud de
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don Justo también falta a la moral, pues por los mandatos del Concilio de Trento,
un padre no debe inhibir la voluntad de casarse de su hija, pues este sacramento
tiene como condicion sine qua non, el libre consentimiento de los contrayentes.

La ambicion de una madre

El segundo caso que ilustra las actitudes ante el estupro es el de la familia Brito.
En septiembre de 1736 encontramos a la familia formada por don José Domingo
Brito, oficial de pluma, espafiol de 32 afos, su esposa Dofia Eufrasia Maria
Sanchez, espafiola que se desempefiaba como costurera y sus cuatro hijos: dofia
Maria Josefa de los Santos, joven quinceafiera, Maria Teresa de los Dolores de
14 afios y otros dos hijos menores, cuyos datos casi no se mencionan, de uno
de ellos s6lo sabemos que era una nifia llamada Juana y del otro no hay mayor
informacion.'®

La familia habitaba en un cuarto bajo en el barrio de Santa Catarina
Martir (hoy Republica de Brasil) al norte de la ciudad, su vida transcurria en
medio de rifias conyugales, ya que la pareja estaba en desacuerdo en la manera
de cuidar a las hijas mayores que para la época referida ya eran unas jovencitas.
La madre, dofia Eufrasia Maria, se revela como una mujer un tanto ambiciosa, ya
que queria que sus hijas, y de paso ella, lograran una buena posicion, sin importar
la manera de obtenerlo.

Las dos muchachas comenzaron a ser frecuentadas por dos jovenes:
a dofia Maria Josefa se acerco don Juan José del Aguila, espafiol de 25 afios,
y a dofia Maria Teresa, don Lucas Garcia de Castro, asimismo espafiol de 23
afos; pero el problema era que los dos pretendientes eran clérigos de érdenes
menores, proximos a obtener el presbiterado. Dofia Eufrasia Maria, segiin los
acontecimientos posteriores, no sélo toleraba que sus hijas tuvieran tratos con
hombres nueve o diez afios mayores que ellas, lo cual no era frecuente, sino
que propiciaba los encuentros y ademas aceptaba dinero de parte de los clérigos.
Las relaciones de ambas jovenes terminaron en el desfloramiento y estupro, una
de ellas alegd que fue bajo palabra de matrimonio. Al descubrir el estupro, don
Domingo se indigné de tal manera que intenté matar a don Juan José del Aguila.

El padre de familia present6 enseguida la denuncia por estupro contra
los dos clérigos, ademas, Domingo acusé penalmente a su esposa de haber
consentido el estupro de sus dos hijas. La madre y las dos hijas fueron depositadas

18 AGNM, Criminal, vol. 663, exp. 4, fs. 47-83.
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como parte del procedimiento legal; y después de la contestacion de los reos
contradiciendo la demanda y realizado el auto cabeza de proceso, comenz6 la
etapa de prosecucion; es decir, de presentacion de pruebas.

Durante la prosecucion, los clérigos echaron mano de diversos recursos:
por una parte, Juan José del Aguila hizo un acuerdo con Eufrasia y con Josefa
Maria para negar el delito a cambio de la promesa de que cuando se ordenara
sacerdote y tomara posesion de una capellania, las mantendria a ambas. La
estrategia de Lucas Garcia para defenderse de la acusacion consistio en hacerse
examinar por un cirujano para obtener un certificado de que era impotente. Es
decir, para escapar de su responsabilidad no le import6 exhibirse como un hombre
disminuido presentando, ademas, una prueba instrumental de peso como lo es un
documento escrito por una persona calificada.

En el curso de la presentacion de pruebas, la hermana mayor de las Brito
cumpli6 con lo acordado y declard que no habia sido estuprada por Juan José, a
pesar de que era evidente un embarazo muy avanzado, tanto que unas semanas
después de su declaracion, el 24 de octubre de 1736, pari6 una nifia. Maria Teresa,
en cambio, al ver que Lucas, quien la habia desflorado bajo palabra de matrimonio,
negaba con determinacion el estupro y haber empefiado su palabra, reaccion6 con
la mayor dignidad y decidi6 retirar la acusacion contra Lucas advirtiéndole que
no queria volver a verlo ni saber nada de ¢l y que “nunca mas la procurara.”

La resolucién del juez fue que no habia delito en ninguno de los dos
casos, puesto que en uno la presunta estuprada neg6 la comision del delito y en el
otro, la afectada retir¢ la acusacion, por lo que se absolvio a los clérigos. La causa
contra la esposa por haber permitido el estupro quedo sin sustento al determinarse
con las pruebas presentadas la inexistencia del delito, a lo cual contribuyeron las
dos muchachas, una de ellas negéandolo y la otra retirando la acusacion. Sabemos
que al final del juicio la madre de familia y sus dos hijas salieron del depdsito y
se reunieron, pero al hacerlo ya tenian una nueva integrante que era la pequefia
recién nacida hija de Josefa Maria Brito y de Juan José del Aguila.

Al parecer, la ambicion de Eufrasia y la tactica para mejorar su situacion
no cambio con el tiempo, pues en junio de 1745 encontramos un indicio de que
pudo haberlo intentado de nuevo, porque en la causa abierta contra don José
Domingo Brito por sevicia y adulterio, nos enteramos de que una tercera hija
llamada dofia Juana Brito, también habia sido estuprada.

En el curso de este juicio descubrimos dos estupros mas, pero esta vez
cometidos ni mas ni menos que por don Jos¢ Domingo Brito. Dofia Eufrasia
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Maria Sanchez, con quien Brito habia estado casado durante 25 afios lo acuso,
como ya escrbi arriba, de sevicia, pero también de adulterio, pues habia tenido
relaciones con dos mujeres: la primera era Maria Gertrudis de Arellano, joven
que dijo ser espaiiola, pero que Brito afirmé que era mulata, con quien se le tenia
por casado en 1741, y Maria Trillo, jovencita de 15 afios a quien raptd y sedujo
en el mismo afio. "

Don José Domingo mantenia vigente su matrimonio con Eufrasia Maria,
pues continuaba viviendo con ella, con sus hijos y su nieta; pero debido a las
desavenencias con ella, lo cual tuvo su punto culminante en el estupro de sus
hijas mayores en 1736, buscé la compaiia de otra mujer; pero puso sus 0jos
en una muchacha de quien se decia era joven, aunque sin mencionar su edad.
En su confesion, aceptd el adulterio, y la propia Maria Gertrudis refirié que fue
seducida y desflorada en 1738 por el acusado, quien le asegurd que era soltero
y que Eufrasia era de su pueblo y que como habian llegado juntos, ella vivia
en su casa. La relacion de Brito y Gertrudis, establecida como “casa chica”, se
prolongd durante siete afios, en el curso de los cuales tuvieron tres hijos. En 1741,
José Domingo abandoné a Gertrudis, con el argumento de que ya no la podia
mantener, pero ese impedimento para cumplir con su papel de proveedor tenia
una razén y se llamaba Maria Trillo.

La muchacha en cuestion era una joven de quince afios en 1741, a quien
Brito rapto llevandola a casa de Andrea de la Trinidad, mujer que “guarddé” a la
joven durante 22 dias, al término de los cuales José Domingo regreso a recogerla
diciéndole “que ya se habia contentado con su madre”; Brito convenci6 a ambas
mujeres para vivir los tres juntos. Don Juan de Balbuena, amigo del acusado, le
recomendd “tomar sagrado”, mientras €l cuidaba de Maria, pues al parecer su
esposa, Maria Eufrasia, tenia sospechas. Al salir del refugio® se reunié con su
esposa para abandonarla poco después y reunirse con la Trillo. Todo el enredo

1 AGNM, Criminal, vol. 745, exp. 11, fs. 303-327.

2 Efugio. Evasion, salida, recurso para huir de alguna dificultad. Véase Real Academia
Espafiola, Diccionario de la lengua castellana en que se explica el verdadero sentido de
las voces, su naturaleza y calidad, con las phrases o modos de hablar, los proverbios
o refranes, y otras cosas convenientes al uso de la lengua [...]. Madrid, Imprenta de
Francisco del Hierro, 1726-1739. http://www.buscon.rae.es. En la época colonial, era un
recurso juridico que usaban los reos huidos o quienes tenian el temor de ser aprehendidos
por alguna autoridad, eclesiastica o civil, para evitarlo; lo cual consistia en penetrar en
un lugar sagrado, un templo o el atrio de alguna iglesia, acogiéndose a su proteccion. El
efugiado solo podia ser aprehendido mediante una solicitud a la autoridad eclesiastica para
que entregara al sujeto. A este procedimiento se le llamaba “tomar sagrado” o “efugiarse”.
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termind en una causa criminal eclesidstica por los adulterios del marido. No
sabemos el desenlace de este juicio, por carecer de sentencia.

Para proceder con orden y dado que el expediente es complejo, comentaré
este caso en dos partes: la primera es el estupro que los clérigos cometieron con
las dos hermanas Brito y la segunda se refiere a los que Jos¢é Domingo Brito
cometio con sus dos amasias.

Al igual que en el caso que traté en primer lugar, se puede decir que
todas las personas involucradas conocian la moral catélica aunque sea de manera
elemental. La sefiora Eufrasia Maria Sdnchez, como madre de familia, sabia que
su deber era cuidar de su esposo y de sus hijos y ver que éstos tuvieran una
educacion cristiana. A sus hijas debia inculcarles los valores morales que las
harian mujeres deseables para casarse y convertirse en esposas y madres, donde
el cuidado de la virginidad tenia un lugar destacado.

Por su parte, Maria Josefa y Maria Teresa ya eran unas jovenes en edad
de tener pretendientes, y era entonces cuando se ponia a prueba la educacion de
las muchachas, quienes idealmente debian observar una conducta de modestia,
pudor y recogimiento que demostrara su buena crianza y su inclinaciéon por la
virtud de la templanza.

Sin embargo, ni la madre, ni las hijas cumplian con las normas que
dictaba la moral catdlica, la madre no sélo no cuidaba de sus hijas con hombres
notoriamente mayores que ellas, sino que las alentaba, con un fin pecuniario que
parece haber cobrado por adelantado. Las muchachas quizas opusieron alguna
resistencia, pero terminaron por acceder a las pretensiones de sus novios, dejando
a un lado el estado clerical de éstos, aunque una de ellas intenta justificarse con
el consabido elemento de haberle dado su virginidad bajo palabra de matrimonio.

Los clérigos no se quedaron atras en el incumplimiento de las normas
morales, y el hecho de haber accedido a las 6rdenes menores no los detuvo para
seducir y tomar la virginidad de las hermanas Brito y atin, prometer continuar sus
relaciones con ellas después de ordenarse sacerdotes. Estos clérigos eran ademas
personas cultas, que sabian teologia y derecho candnico y civil, conocian los
conceptos de ley eterna, ley natural, ley positiva, pecado y delito de manera que
sus actos de incontinencia los cometieron a sabiendas.

En cuanto a Jos¢ Domingo Brito, observamos una incongruencia que
llama la atencion, porque se indigna y sufre una gran decepcion ante el estupro
de sus hijas, y reclama hasta llegar a la acusacion judicial a su esposa por haberlo
permitido; pero €l mismo no se detiene para cometer este delito-pecado, con el
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agravante de que no so6lo es un pecado que contraviene el sexto mandamiento,
sino que comete adulterio; es decir, falta a uno de los bienes mas importantes del
sacramento del matrimonio como es la fidelidad.

Desde el punto de vista del orden social, Jos¢ Domingo atenta seriamente
contra él, pues la fidelidad tiene una dimension social. Este comportamiento
asegura el orden social, ya que cuando las personas solo tienen sexo con su
conyuge, se tiene la certeza de la paternidad de los hijos, y de todos los efectos
civiles que de ello derivan. Jos¢ Domingo al seducir a dos mujeres virgenes, no
solo les quitd un bien que les permitiria tener un buen marido, sino que tuvo
relaciones sexuales desordenadas.

En los casos narrados las mujeres son las victimas en la comision de
un delito, pero son quienes resultan mas perjudicadas porque pierden un bien
simbolico que era muy apreciado en la sociedad novohispana y porque en varias
ocasiones quedaron abandonadas con uno o varios hijos, cuyo destino era incierto
por su condicidn de ilegitimidad y ellas debian seguir su vida en la condicion de
mujeres abandonadas.

Conclusion

Parece ser que todas las personas involucradas en estos casos desoyeron los
llamados de la moral y de la ley humana. Cabe entonces preguntarse ;por qué
actuaron de esta manera? ;cudl era el peso real que tenia el discurso acerca de la
moral en la vida de las personas?

Una hipotesis que se puede proponer para explicar este fenomeno es que
el modelo de vida que la Iglesia preconizaba era rigido y muy dificil de cumplir en
todas sus partes; de tal manera que las personas, aunque tuviesen toda la voluntad
de cumplirlo no podian, pues la vida les ponia frente a muchas situaciones en
las que debian hacer a un lado el modelo para poder resolver su vida. Hemos
detectado que nuestros antepasados, sin cuestionar las normas, buscaban la
manera de esquivarlas, manipularlas, desobedecerlas; o bien, cumplir unas partes
del modelo y otras no; es decir, se entendia como un modelo cuyas partes eran
desarticulables.?! Por otra parte, hay que tomar en cuenta que un modelo tiene

2l Respecto de estas hipdtesis véanse Seminario de Historia de las Mentalidades, Del
dicho al hecho... Transgresiones y pautas culturales en la Nueva Espaiia. México,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1989, p. 147 (Coleccion Cientifica. Serie
Historia, 180), y Villafuerte Garcia, Lourdes, “Lo que Dios manda. Dos formas de
entender la vida familiar” en Seminario de Historia de las Mentalidades, Casa, vecindario
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como funcioén el ser un punto de referencia cultural al cual las personas tratan de
apegarse en sus pensamientos, acciones y actitudes. Con la creacion de modelos
de comportamiento, las instituciones, Iglesia y Corona, tienen en sus manos un
instrumento de orden social, pero también de control; un control que tiene eficacia
en tanto las personas reaccionan con culpa por no poderlo cumplir.?

“No fornicaras” dice el Sexto Mandamiento, el Catecismo de Ripalda
sefiala el caracter capital del pecado de lujuria; asimismo la castidad y la templanza
son las virtudes que lo contrarrestan, pero este discurso tan razonable como
modelo de vida, como deber ser, se objetiviza y se deposita en el comportamiento
sexual de las mujeres, pues el honor de una familia, ese valor simbdlico-social
exige que las mujeres sean virgenes antes de casarse y fieles después de su uniéon
sacramental; es decir, ordenadas con su actividad sexual.

A pesar de que todos los cristianos, hombres y mujeres tenian la
obligacion moral de permanecer castos hasta el matrimonio, y que el ejercicio
sexual debia tener como marco este sacramento, sin distincion de género, lo
cierto es que la virginidad se exigia a las mujeres. ;Por qué a ellas? Una posible
respuesta es que siendo el cuerpo de la mujer quien objetivamente da los hijos,
y dado que la certeza de la paternidad era muy importante en la sociedad
novohispana y en la nuestra, el coito exclusivo con el legitimo esposo y so6lo
con ¢l, daba seguridad a las familias y a la sociedad no s6lo en la transmision
de bienes y de nombre, sino a la gran inversion afectiva que significaba criar
un hijo o hija y, sobre todo, ese bien subjetivo pero social y animicamente
importante que era “perpetuar la estirpe”, prolongar la vida de alguien mas alla
de su propia muerte.

Arrebatar un bien personal, familiar y social como la virginidad de una
muchacha por medios subrepticios como la seduccidn, se convertia en un delito
punible porque afectaba a todos: a la mujer estuprada al apoderarse de su cuerpo
y de su bien, a la familia, porque ponia en duda su solvencia moral y a la sociedad
entera porque le restaba seguridad y atentaba contra el orden social.

Segtin la teologia el bien social es superior al bien individual, y lo que
atenta contra el adecuado funcionamiento de una sociedad para cumplir con la

v cultura en el siglo xviil. Memoria del Sexto Simposio de Historia de las Mentalidades.
México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1998. (Coleccion Cientifica. Serie
Antropologia Social, 349), pp. 153-166.

22 Sergio Ortega Noriega, “Cultura y sexualidad en la Nueva Espafia. Las normas
acatadas pero no cumplidas”. Libro de memorias del Congreso Mundial 1991 de
la Federacion Mundial de Salud Mental, México, Parana, 1992, vol. 11, pp. 681-688.
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ley de Dios es punible. En este caso el pecado de lujuria atenta contra el orden
social que busca, mediante un modelo de vida, el cumplimiento de esa ley. La ley
humana positiva, con sus leyes y decretos, condena también un comportamiento
que atenta contra el orden social. El discurso es diferente en su forma, pero en el
fondo es el mismo: condenar el sexo desordenado.

El pecado y el delito tienen una misma naturaleza: ambos atentan contra
el orden, uno contra el orden marcado por Dios y el otro contra el orden marcado
por las instituciones. El pecado de lujuria y el delito de estupro condenan la
ruptura del orden social, pues no hay que olvidar que Los Diez Mandamientos
son preceptos expresados de manera muy simple que lo que buscan es que los
hombres vivan de manera ordenada: “como Dios manda”.
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LA INFIDENCIA EN NUEVA ESPANA, EL CASO DEL
CLERO POTOSINO, 1810-1811

Felipe Duran Sandoval
UAEH-ICSHU

La participacion de los miembros del clero en el levantamiento armado
iniciado en 1810 en Nueva Espafia es bien conocida, como lo constata
el hecho de que dos de sus principales lideres, Miguel Hidalgo y Costilla y
José Maria Morelos y Pavon hayan sido precisamente clérigos. No son pocos
los historiadores que han llamado la atencion sobre la numerosa participacion
tanto de curas como de frailes en la insurreccion y han buscado explicarla desde
diferentes perspectivas. Estas van desde la satanizacion hasta su glorificacion
como héroes nacionales. En general, podemos decir que se ha puesto énfasis
en la importancia que tuvieron los miembros del clero en la Guerra de
Independencia, desde la perspectiva politica, es decir en la medida en que sus
acciones contribuyeron a dicho fin. No obstante, se han dejado de lado las
implicaciones que el levantamiento de los religiosos conllevaba para la Iglesia
como institucidén, pues ésta jugaba un papel preponderante en la sociedad
novohispana, por lo que la transgresion de las normas de convivencia social,
implicaba al mismo tiempo las de la fe.

Por esa razon, en la medida en que los miembros del clero tuvieron
participacién en la insurrecciéon de 1810, cometieron una serie de acciones
condenadas por la Iglesia tales como robo y asesinato. Ain mas, los curas y
frailes que participaron en el levantamiento armado lo hicieron en su calidad de
eclesiasticos lo cual los colocaba en la comision del pecado de apostasia, es decir
como una forma de abjurar de su religion.

A partir de noviembre de 1810, es decir, dos meses después de la
insurreccion encabezada por el cura Hidalgo, un numero considerable de clérigos,
seculares y regulares, participaron en la toma de la ciudad de San Luis Potosi,
en donde los insurgentes establecieron un gobierno que durd hasta principios
del mes de marzo del afio siguiente. El historiador potosino Rafael Montejano
y Aguifiaga estim6 que en el levantamiento armado participaron mas o menos
56 miembros del clero, entre los cuales habia al menos 39 pertenecientes a las
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ordenes regulares establecidas en la ciudad de San Luis Potosi y sus pueblos
aledafos, y nueve seculares, en tanto que registré ocho, de los que no se pudo
determinar su filiacion.’

Como se vera, los miembros del clero potosino, no sélo estuvieron
involucrados en los hechos sino que tuvieron parte activa en ellos, planeando y
dirigiendo la toma de la ciudad, asi como al establecer un gobierno que desconocia
al virreinal. En este texto se estudiara el caso de la participacion del clero potosino
en el levantamiento armado iniciado en 1810 y las forma en que fueron vistos por
la los jerarca de la iglesia espafiola. Para ello se analizaran los hechos en los que
estuvieron involucrados y las causas de dicha participacion.

El clero potosino y su participacion en la toma de la ciudad y el gobierno
insurgente

Las noticias del estallido de la rebelién que encabezaba el cura Miguel Hidalgo y
Costilla llegaron pronto a San Luis Potosi. El 18 de septiembre, fue aprehendido
Anacleto Moreno quien intentaba reclutar gente a favor de los sublevados en el
pueblo de San Nicolés de Tierra Nueva, en los limites de la intendencia potosina
con la de Guanajuato. Tan pronto como fue informado Félix Maria Calleja, quien
entonces fungia como comandante de la brigada de infanteria en la de San Luis
Potosi, tom6 una serie de medidas tratando de evitar que este levantamiento se
consumara, para lo cual encarceld a los conjurados que habian sido delatados en
el convento del Carmen de la ciudad, estableci6 una Junta de Seguridad Publica,
organiz6 las milicias, suspendio el servicio de correos y fortificod la ciudad y el
24 de octubre, parti6 hacia Guanajuato con la finalidad de combatir a las fuerzas
insurgentes. La ciudad de San Luis Potosi quedd entonces a cargo de un numeroso
contingente militar.’

! 23 francsicanos; ocho juaninos; cinco mercedarios; dos carmelitas y un agustino. Rafael
Montejano y Aguifaga, El clero y la Independencia en San Luis Potosi, San Luis Potosi,
Academia de Historia Potosina, 1971, pp. 84-85.

2 Primo Feliciano Velazquez, Historia de San Luis Potosi, San Luis Potosi, Archivo
Historico del Estado de San Luis Potosi, Academia de Historia Potosina, 1982, t. 3, pp.
23-35, Manuel Muro, Historia de San Luis Potosi, San Luis Potosi, Sociedad Potosina
de Estudios Historicos, 1973, t. 1, pp. 57-69, Rafael Montejano y Aguifiaga, San Luis
Potost, la tierra y el hombre, San Luis Potosi, Archivo Historico del Estado de San Luis
Potosi/Centro de Investigaciones Historicas de San Luis Potosi, 1995. pp. 99-101, Nereo
Rodriguez Barragan, Historia de San Luis Potosi, San Luis Potosi, Sociedad Potosina de
Estudios Histdricos, 1969, pp. 43-45.
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Entre los encerrados se encontraba Luis Herrera, diocesano quien luego
de servir unos dias como cirujano entre los insurgentes, fue aprendido mientras
se dirigia a la ciudad de San Luis Potosi a resolver asuntos personales. En el
encierro, Herrera establecié contacto con fray Gregorio de la Concepcion,
carmelita encargado de atender a los reos, con quien pronto mantuvo una relaciéon
cercana luego de que dicho fraile le hizo saber su simpatia por la insurgencia. A
pocos dias Herrera pidi6 que se le trasladara al convento de su orden en la ciudad,
lo cual le fue concedido. Una vez en el recinto de San Juan de Dios, pudo conocer
a fray Juan de Villerias quien ejercia en este recinto su ministerio, aunque antes
de ser transferido ya mantenia comunicacion con él a través de fray Gregorio de
la Concepcion.?

Tras haberlo planeado previamente, los juaninos Luis Herrera y Juan de
Villerias se reunieron con el capitdn de Lanceros Joaquin Sevilla de Olmedo en
el hospital potosino de San Juan de Dios la noche del 10 de noviembre de 1810.
Acompaiiados de un contingente de hombres armados se dirigieron al convento
de El Carmen con la finalidad de liberar a los reos que habian sido encarcelados
bajo la acusacion de conspiracion; entre ellos se encontraban varios militares
como el alférez Nicolas Zapata y el capitin de dragones Francisco Lanzagorta,
ademas de algunos miembros del clero como José Maria Ferrer, teniente de cura
del pueblo de Armadillo.* Por medio de engafios los insurrectos pudieron entrar
al recinto, en el interior los esperaba fray Gregorio, carmelita descalzo quien les
ayudo a liberar a los cautivos. Tan pronto como lo consiguieron se dirigieron
a la plaza principal de la ciudad en donde se inici6 el enfrentamiento con las
fuerzas realistas. En la mafiana del dia siguiente los insurrectos se apoderaron
de la ciudad después de derrotar al Gltimo foco de resistencia pertrechado en la
casa del comandante Toribio de la Cortina, a quien Félix Maria Calleja le habia
encomendado la defensa.’

3 Velazquez, op. cit., pp. 37-40; Muro, op. cit., pp. 70-72.

4 Dias después del inicio de la insurreccion de Dolores, Félix Maria Calleja, quien
comandaba las milicias en San Luis Potosi descubrié que en la capital de la intendencia
se fraguaba una conspiracion. En consecuencia, tomo una serie de medidas para evitar
su consumacion. Una de las principales fue encarcelar en el convento del Carmen a los
acusados de participar en la conjura. Velazquez, op. cit., 23-35; Muro, op. cit., pp. 57-69.
5 Carlos Maria de Bustamante, Cuadro historico de la revolucion mexicana de 1810,
México, Instituto Nacional de Estudios Historicos de la Revolucion Mexicana, 1985,
pp. 96-98, Lucas Alaman, Historia de Mexico, desde los primeros movimientos que
prepararon su independencia en el afio 1808 hasta la época presente, México, Libros del
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Los religiosos de ambos cleros tuvieron participaciéon en los hechos
contribuyendo en la arenga del populacho, algunos de ellos empufiando las
armas, y no faltaron quienes comandaron contingentes de sublevados. Asi por
ejemplo, algunos testigos afirmaron haber visto a fray Juan de Villerias al mando
de un grupo de aproximadamente 20 hombres, a fray Gregorio de la Concepcion
portando una espada y fray Luis Herrera una pistola, y a los tres, junto con otro
fraile de apellido Zapata y un grupo de hombres armados, dirigirse hacia la céarcel
provistos de un cafidn para liberar a los presos. Uno de esos testigos afirm6 que
Herrera mat6 al guardia de la misma para abrir paso a sus acompaifiantes.®

Una vez que la ciudad estuvo en manos de los insurrectos el fraile Herrera
asumi6 el mando tomando disposiciones para constituir gobierno, nombrd
intendente a Miguel Flores, espafiol acaudalado de la localidad, y como su asesor
a Antonio Frontaura y Sesma, también peninsular.” Asimismo designo regidores
y alcaldes para la conformacion del ayuntamiento y efectué medidas tendientes a
la organizacion de milicias, para ello hizo nombramientos entre los componentes
de sus fuerzas, concediendo ascensos a los miembros del ejército realista que se
habian unido a la causa. Por otra parte, mando6 apresar a mas de 40 espafioles.®

Unos dias después, llegd a la ciudad de San Luis Potosi, Rafael Iriarte,
conocido como el mariscal Leiton, quien luego de tomar Zacatecas se dirigia
a Guanajuato para auxiliar a las fuerzas de Ignacio Allende. Ya instalado en la
localidad orden¢ la detencion de los lideres potosinos y permitié que sus huestes
saquearan la ciudad. Antes de su partida Leiton libero a los cautivos nombrando
mariscal al fraile Herrera y coroneles a los militares Joaquin Sevilla de Olmedo y
Francisco Lanzagorta; finalmente dejo a este Gltimo y al fraile Zapata a cargo de

Bachiller Sansoén Carrasco, 1985, t. 2, pp. 21-22; Muro, op. cit., pp. 78-80; Velazquez,
ibidem, t. 3, pp. 41-45.

®Los pormenores pueden verse en las declaraciones que hicieron algunos religiosos durante
el proceso de infidencia seguido contra fray Gregorio de la Concepcion. Dionisio Victoria
Morenos (Introduccién y notas), Fray Gregorio de la Concepcion (Gregorio Melero y
Piiia) toluquerio insurgente. Su proceso, la relacion de sus hazaias y otros apéndices,
Meéxico, Biblioteca Enciclopédica del Estado de México, 1981.Ver declaraciones de fray
Bartolomé de la Madre de Dios, pp. 39-42, fray Tomas de la Purificacion, pp. 42-43 y fray
José de Matas, p. 53 (en Victoria, op. cit.).

7 Frontarura y Sesma afirm6 haber aceptado el nombramiento contra su voluntad.
Ver “Causa de infidencia contra Fr. Gregorio de la Concepcion, religioso carmelita
aprehendido en las norias de Bajan con la comitiva del cura Miguel Hidalgo y Costilla”
en Victoria, op. cit. p. 18.

8 Alaman, op. cit., p. 22; Muro, op. cit. p. 81.
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las armas y municiones de la ciudad.’ Asimismo designé como jefe de los indios
a fray José de Vargas, franciscano del convento del pueblo de Tlaxcalilla.™

Las acciones de rebeldia de los miembros del clero potosino no terminaron
con la toma de la ciudad de San Luis, pues aunque algunos permanecieron en ella,
otros salieron para incorporarse a las fuerzas insurgentes. Fray Gregorio de la
Concepcidn parti6 hacia el norte con la finalidad de unirse al contingente a cargo
de Mariano Jiménez; Juan de Villerias huyo para evitar ser apresado por Leiton,
y al mando de un grupo de hombres se unio a las fuerzas de Allende. Por su parte
Herrera acompafi6 a Leiton cuando éste abandono la ciudad.

Existe poca informacion sobre el gobierno insurgente de San Luis Potosi,
pero sabemos que mientras estuvo vigente, se tomaron medidas en contra de los
peninsulares, pues ademas de la detencion de un grupo de ellos, se recurri6 al
saqueo de sus casas y de sus establecimientos comerciales en la ciudad; asimismo
confiscaron dinero y ganados para hacerse de recursos.

Tras casi dos meses de estar fuera, fray Luis Herrera volvié a hacer su
aparicion en territorio potosino para atacar y recuperar el pueblo de Santa Maria
del Rio, que habia caido en manos de los realistas. Luego de conseguirlo, regresé
a la ciudad de San Luis Potosi en febrero de 1811. A partir de entonces intensifico
la aplicacion de medidas en contra de los espafioles, entre las cuales estaba la
confiscacion de bienes de hacendados y comerciantes peninsulares, y dispuso
que los ingresos generados por esas acciones se incorporaran a las arcas de la
insurgencia, para ello nombro auditor a Antonio Frontaura y Sesma y lo presion6
para que ejecutara las disposiciones.'" Entre los afectados se encontraban los
coroneles Manuel de la Gandara y Miguel Flores (nombrado antes intendente
por ¢l mismo), el mas perjudicado habria sido Pedro Lambarri, ya que se le
confiscaron bienes por unos 20 000 pesos.'?

Algunos de los funcionaros nombrados por Herrera como Frontaura
y Sesma y Flores intercedieron en favor de los peninsulares afectados, lo cual
les vali6 ser condenados a muerte. E1 19 de febrero, Herrera ordend nuevas

° Bustamante, op. cit., t. 1, p. 98; Alaman op. cit., p. 23; Muro, op. cit., t.1, p. 83-84;
Velazquez, op. cit., p. 48.

19 Montejano, op. cit. p. 55.

' La orden que Herrera le dio al intendente al respecto puede verse en “Relacion de
meritos del Lic. D. Antonio Frontaura y Sesma” en Rafael Montejano y Aguifaga,
Documentos para la historia de la Guerra de Independencia en San Luis Potosi, San
Luis Potosi, Academia de Historia Potosina, 1981, p. 132 (documento nim. 10).

12 [bidem, p. 120.
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aprensiones contra los peninsulares entre los que se encontraba Miguel Flores
y el 19 de febrero dispuso la ejecucion de 11 de ellos.”™ Sin embargo, la orden
no se llevo a cabo, debido a la intervencion y a las suplicas de los religiosos de
la ciudad y del mismo Frontaura y Sesma, quienes lo convencieron de que la
revocara.'

El gobierno insurgente encabezado por el fraile Herrera, termino en los
primeros dias de marzo cuando éste se vio obligado a abandonar la ciudad luego
de enterarse de la derrota de los ejércitos insurgentes en Puente de Calderon, de
su huida hacia el norte y del avance de Calleja hacia San Luis Potosi. Herrera
fue perseguido por las fuerzas realistas hasta el Nuevo Santander en donde luego
de ser traicionado, fue ejecutado el 8 de abril junto con algunos de sus jefes en
Villa de Aguayo." En cuanto a los demas religiosos involucrados en la toma
de la ciudad de San Luis Potosi, cuatro de ellos fueron capturados junto con los
principales jefes insurgentes en las Norias de Bajan. A los francisanos Carlos
Medina y Bernardo Conde y al mercedario Pedro Bustamante se les fusil6o en
Durango el 17 de julio de 1812. En tanto, Fray Gregorio de la Concepcidn, quien
tenia un habil manejo de la retdrica, consigui6 salvar la vida y fue sometido a
un largo proceso que implicd su reclusion en un convento en Ceuta, aunque
después de proclamada la Independencia pudo regresar a México y consiguid
que se le diera una pension por sus servicios prestados a la insurgencia.'® Por
su parte, fray Juan de Villerias logré escapar de la emboscada y se traslado a
Nuevo Santander, pero luego de sufrir varias derrotas se dirigié a Matehuala,
en donde murié durante un enfrentamiento con las fuerzas realistas. Con ¢él
perdieron la vida, al menos, un franciscano y un juanino.'”

Finalmente, Félix Maria Calleja entr6 a la ciudad de San Luis Potosi el 5
de marzo sin enfrentar resistencia alguna, reinstal6 al anterior intendente, Manuel
Jacinto de Acevedo, ordend el fusilamiento de cinco individuos acusados de
infidencia e hizo azotar a otros en la plaza publica.'® Algunos de los eclesiasticos

13 J. E. Hernandez y Davalos, Historia de la guerra de Independencia de México, México,
Instituto Nacional de Estudios de Historicos de la Revolucion Mexicana, 1985, t. 2, p. 408.
14 Montejano y Aguifiaga, op. cit., 1981, p. 118; Velazquez, op. cit., pp. 54-55.

15 Velasquez, op. cit., pp. 56-58.

16 Muro, op. cit., p. 90; Velazquez, op. cit., pp. 64-67. En total fueron aprendidos 10
religiosos, cinco seculares y cinco regulares; Manuel Muro, “Error histérico para solemnizar
en México el centenario de la proclamacion de la Independencia”, en Victoria, op. cit.,
1981, pp. 69-78, p. 73.

17 Velazquez, op. cit., pp. 82-83.

18 Muro, 1973, op. cit., p. 89; Velazquez, op. cit., p. 56.
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involucrados como los franciscanos José de Vargas y Melchor Séenz de la Santa
se entregaron a las fuerzas realistas y el resto de los que permanecieron en la
ciudad fueron encarcelados y sometidos a proceso.

La historiografia y el clero insurgente

Es claro que los miembros del clero potosino tuvieron parte activa en la planeacion
de la toma de la ciudad asi como en la insurreccion y en el establecimiento del
gobierno insurgente. Debe decirse que los hasta aqui mencionados, no son los
unicos involucrados.

La cuestion de la numerosa incorporacion de los religiosos en la
insurgencia no ha sido analizada a fondo hasta ahora. Para explicar la sublevacion,
la historiografia potosina ha retomado las consecuencias que sufrieron algunas
poblaciones cercanas a la ciudad de San Luis Potosi luego de los tumultos de
1767 y la crueldad con que actud el visitador José¢ de Galvez para ejercer la
represion.'® También se trato de explicarla apelando a la miseria y postracién en
que vivian los indios y las castas, frente a la opulencia de los espafioles.?’ Dadas
estas explicaciones, Rafael Montejano y Agufiaga descartd que “los politicos, los
altos militares y la pequefia burguesia” tuvieran inquietudes renovadoras. Esto lo
llevo a plantear que los religiosos potosinos reaccionaron imbuidos de las ideas
revolucionarias que privaban en una parte del clero novohispano.?'

Desde otra perspectiva, los religiosos fueron vistos por los historiadores
decimonoénicos en algunos casos como héroes y en otros como villanos. En tanto
la historiografia contemporanea ha tratado de ofrecer diferentes argumentos para
explicar la participacion del clero en la Guerra de Independencia, los cuales van
desde la relajacion de las costumbres de sus miembros hasta la aplicacion de las
reformas a partir de la segunda mitad del siglo xvi, las cuales atentaron contra
sus privilegios. Jesiis Herndndez Jaimes, quien estudio la participacion de los
insurgentes en Guerrero mientras Jos¢ Maria Morelos estuvo al mando (1810-
1814), encontr6 que su liderazgo estuvo mediado por las elites econémicas de
la region y que la participacion del clero en el levantamiento armado no fue
muy numerosa. Por ello cuestiond que los religiosos hubieran encabezado la
insurgencia, como lo habian sugerido otros autores.??

19 Muro, 1973, op. cit., p. 66; Montejano y Aguifiaga, op. cit., 1971, p. 7.

20 Montejano y Aguifiaga, op. cit., p. 12.

2 Ibidem, pp. 13-14.

22 Jesus Hernandez Jaimes, “La insurgencia en el sur de la Nueva Espafa, 1810-1814:

e

oy w



N\

NJ

Sin embargo, como se ha visto, el clero jugd un papel de gran
importancia en la toma de la ciudad de San Luis Potosi por los insurgentes y
en el establecimiento de su gobierno. Por ello es necesario analizar la situacion
que vivia en el momento del levantamiento armado, lo cual nos conduce a la
aplicacion de las reformas eclesiasticas efectuadas a partir de la segunda mitad
del siglo xvii por la corona espafiola.

Desde su llegada a Nueva Espaiia, las 6rdenes franciscana, agustina y
dominica, jugaron un papel de gran importancia en la evangelizacion de los indios.
Con el paso del tiempo, estas corporaciones llegaron a tener a su cargo numerosas
parroquias de los pueblos de indios a lo largo de los territorios conquistados.
Asimismo se establecieron otras 6rdenes que cumplieron diferentes funciones,
entre ellas las hospitalarias de San Juan de Dios y Nuestra Sefiora de Belén, asi
como la Compaiiia de Jesus, la cual tuvo en la educacion una de sus funciones
principales, ademas de que también tuvo a su cargo misiones en el noroeste del
virreinato.

Estas congregaciones gozaban de una serie de privilegios, los cuales les
permitieron manejarse con cierta independencia. A pesar de las prohibiciones
establecidas por la corona para que tuvieran bienes, y a veces en contravencion
de sus propias reglas, las 6rdenes obtuvieron tierras asi como fincas rusticas y
urbanas por compra o donacidn, con el fin de obtener ingresos. Ademas, por
una parte, aquéllas que tenian parroquias de indios a su cargo recibian ingresos
por los servicios religiosos que prestaban, no menos que servicios personales
que recibian de los indios. Por la otra, los productos obtenidos en sus tierras no
pagaban los diezmos correspondientes.?? Debido a estas circunstancias, desde el
siglo xvI los regulares se vieron envueltos en conflictos con las autoridades reales
y eclesiasticas.

Tan pronto como fueron aumentando de numero, los eclesidsticos
reclamaron su acceso a las parroquias que estaban en manos de los regulares.
A partir del ultimo tercio del siglo xvi cuando la corona emprendié acciones
para la secularizacion de las parroquias, consideraba que los indios ya estarian
bien adoctrinados y podian quedar a cargo del clero secular.* Dichas acciones
continuarian durante el siglo siguiente. Asi por ejemplo, a partir de 1640 Felipe

(insurreccion del clero?” en Ana Carolina Ibarra (coord.), La Independencia en el sur de
Meéxico, México, UNAM, 2004, pp. 59-102.

2 Virve Piho, La secularizacion de las parroquias en la Nueva Espaiia y su repercusion
en San Andrés Calpan, México, INAH, 1981, pp. 18-19.

24 L. B. Simpson, Muchos Méxicos, México, FCE, 1983, p. 96.
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vi llevo a cabo por medio del Obispo de Puebla Juan de Palafox, la secularizacion
generalizada de parroquias en esa didcesis; la mayoria de ellas habian estado en
manos principalmente de los franciscanos, quienes s6lo lograron conservar la de
Atlixco.”

Historiadores como William B. Taylor y David Brading han Illamado la
atencion sobre las transformaciones que sufrieron los miembros del clero, en
cuanto a las posibilidades para ejercer su ministerio asi como en sus condiciones
de vida, a partir de la puesta en practica de las reformas eclesiasticas durante
el siglo xvii. Taylor ha atribuido a esas reformas aplicadas fundamentalmente
durante la segunda mitad de esa centuria, el hecho de que algunos curas parrocos
estuvieran a la vanguardia de la insurreccion iniciada en 1810.%

Las reformas aplicadas al clero secular estuvieron dirigidas a restringir
la autoridad de que habian gozado los parrocos en la sociedad virreinal, pues los
borbones consideraban que con ello usurpaban la soberania del rey, por lo cual
fueron vistos solamente como una clase de especialistas espirituales. Durante este
periodo se fortalecio el poder de los regidores y alcaldes mayores en detrimento
de los clérigos, se establecio el control y vigilancia de los bienes de los pueblos,
al igual que de las propiedades eclesidsticas. Para ello se conté con el apoyo
de los obispos, que eran originarios de Espafa y que habian sido seleccionados
ex profeso por la corona.”’ Asimismo, se restringio la inmunidad eclesiastica,
argumentando que no tenia un origen divino, sino que se debia a una concesion
de los soberanos.?®

Si se trataba de establecer un control de los sacerdotes y a través de ellos
administrar mejor las parroquias, la libertad con la que se movian las 6rdenes religiosas
era un obstaculo para ese fin. Por ello, se consideraba deseable la sustitucion de los
frailes por los clérigos seculares, pues se pensaba que debido a la obediencia que
guardaban éstos hacia sus obispos, facilitarian la centralizacion politica.?

% Los detalles de la secularizacion que se aplico entre 1640 y 1641 pueden verse en Piho,
op. cit., pp. 126-145.

26 William B., Taylor, Entre el proceso global y el conocimiento local. Ensayos sobre
el Estado, la sociedad y la cultura en el México del siglo xviir, México, UAM/CONACYT/
Miguel Angel Porrtia, 2003, p. 358.

27 Ibidem, p. 369-373.

2 N. M. Farriss, La corona y el clero en el México colonial, 1579-1821, la crisis del
privilegio eclesidstico, México, FCE, 1995, p. 141.

2 William B., Taylor, Ministros de lo sagrado, sacerdotes y feligreses en el México del
siglo xviir, México, El Colegio de Michoacan/Secretaria de Gobernacion/El Colegio de
Meéxico, 1999, p. 119.
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En esas circunstancias, si los seculares fueron vistos con recelo por los
borbones, los regulares lo fueron atin mas, baste recordar que, como ha sefialado
Nancy Farriss, la expulsion de los jesuitas fue la consecuencia mas famosa de
la politica de desconfianza con que la corona comenzd a ver al clero.3® Parte
del embate hacia las o6rdenes religiosas fue la politica de secularizacién iniciada
en 1749, mediante la cual, un nimero considerable de religiosos fue obligado a
abandonar sus conventos, incluso por la fuerza.?' Con esta medida se trataba de
retirar a la vida contemplativa a los miembros del clero regular. Las consecuencias
para los afectados fueron ademas del encierro, la pérdida del contacto con
su feligresia y también los recursos que ¢€sta les proveia. Debe decirse que el
ministerio de los miembros de las 6rdenes religiosas asi como los privilegios de
que gozaban, eran provisionales y que estaban sujetos de diversas maneras a la
autoridad episcopal. No obstante, los religiosos regulares consideraron la politica
de secularizacion como una agresion. *3

Durante las tltimas décadas del siglo xvii, las 6rdenes mendicantes
sufrieron las consecuencias de la secularizacion. Tal vez la més afectada fue la
franciscana; los siguientes datos pueden ser ilustrativos: para 1774, la provincia
del Santo Evangelio de México habia perdido 64 prioratos y 32 parroquias,*
en tanto que la de Santiago de Xalisco vio como, entre 1754 y 1799, 38 de
sus parroquias (entre vicarias, guardianias y asistencias) pasaron a manos del
clero secular.®® Francisco Morales ha calculado que, hacia la década de 1770,
el nimero de monasterios de esta orden en Nueva Espafia se habia reducido a
menos de la mitad.®

30 Farriss, op. cit., 1995, 129.

3! David A. Brading, Una Iglesia asediada: el obispado de Michoacdn, 1749-1810,
Meéxico, FCE, 1994, pp. 77-83. Inicialmente, la corona emitié una cédula en la que
disponia que las parroquias o doctrinas de las didcesis de Lima y México que estuvieran
a cargo de los regulares pasaran a manos del clero secular, pero en 1753 se dispuso que la
secularizacion se extendiera a todos los obispados del imperio espaiiol.

32 El cambio fue drastico, pues como ha observado Francisco Morales, los frailes debieron
pasar de una dindmica pastoral activa a otra contemplativa en la que tenian poca practica.
Francisco Morales, “Mexican society and the franciscan order in a period of transition,
1749-1859”, en The Americas, vol. 54, nim. 3, Philadelphia, enero, 1998, p. 328.

33 Taylor, op. cit., 1999, pp. 120-121.

34 Brading, op. cit., p. 84.

3 José Refugio de la Torre Curiel, Vicarios en entredicho. Crisis y destruccion de la
provincia franciscana de Santiago de Xalisco, 12749-1860, México, El Colegio de
Michoacén/Universidad de Guadalajara, 2001, pp. 130-182.

3¢ Morales, op. cit., p. 328.
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La perdida de parroquias vino acompafiada de la reduccion del nimero
de frailes. En 1754 Carlos 11 aument6 a 24 afios la edad para el noviciado, y en
1757 emiti6 una cédula solicitando la disminucion de novicios.*” Por otra parte,
muchos de los religiosos afectados acudieron a Roma solicitando su traspaso
al clero secular, pues con ello podian tener acceso a las parroquias. Debido al
considerable numero de solicitudes de secularizacion particular, el rey dispuso en
1797 que no se les concediera el cambio sin previa autorizacion suya.®

El problema aumento6 con el paso del tiempo, pues los frailes ancianos
iban muriendo y el nimero de novicios disminuia debido a la imposicion de
restricciones, pero también a que el ingreso a las congregaciones dejo de ser
atractivo para los potenciales aspirantes. Es asi como la provincia franciscana de
San Diego, por ejemplo, paso de 400 miembros a 204 en 1790,*° y en conjunto las
provincias de los dominicos vieron disminuir su numero de frailes de 230 durante
la década de 1750, a 184 en 1778.%° La secularizacion trajo como consecuencia la
disminucién del nimero de votantes para la eleccion de autoridades y provinciales.
Ademas, a partir de 1759, Carlos m dispuso el envio constante de visitadores
con la intencion de estrechar el control sobre las congregaciones religiosas y de
reducirlas a la observancia.!

Otro golpe asestado a las 6rdenes religiosas, fue la aplicacion del decreto
de consolidacion de vales reales entre 1804 y 1812, de acuerdo con el cual se
llevé a cabo la enajenacion de fincas de obras pias, incluyendo los bienes de los
conventos. En efecto, esa disposicion no solo implicé la intervencion de la corona
en los bienes y fondos destinados a obras piadosas, sino también en las iglesias,
conventos, cofradias, hospitales y colegios, fueran o no de caréacter eclesiastico.*

La corona obtuvo ingresos considerables por la enajenacion de bienes
conventuales, especialmente capitales de inversion por un valor de 1,964,530
pesos hasta 1809. La expropiacion y venta de bienes raices de los conventos

37 Ibidem, 1998, p. 328.

38 Brading, op. cit., p. 95; Alfonso Martinez Rosales, “La provincia de San Alberto de
Indias de carmelitas descalzos” en Historia Mexicana, vol. XXXI, nim. 4, abril-junio,
México, El Colegio de México, p. 523.

3% Brading, op. cit., p. 96.

“ Ibidem, p. 85.

41 Antonio Rubial Garcia, “Votos pactados. La practicas politicas entre los mendicantes
novohispanos” en Estudios de Historia Novohispana, vol. 26, enero-junio, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 2002, p. 73.

4 Gisela von Wobeser, Dominacion colonial, la consolidacion de vales reales, 1804-
1812, México, UNAM, 2003, pp. 35-36.



N\

NJ

de las diferentes didcesis novohispanas produjeron una cantidad menor. Los
obispados que mas beneficios generaron fueron los de México y Puebla con
1,038,737 y 402,080 pesos respectivamente.** Los bienes inmuebles urbanos que
perdieron los conventos femeninos y masculinos de Nueva Espafia constituyeron
en conjunto apenas el 1% del total recaudado por medio de la consolidacion de
vales reales, si bien alcanzaron la suma de 107,958 pesos. Algunos de los mas
afectados en este rubro fueron el convento de la Encarnacion de México que por
la venta de sus haciendas recaud6 76,742 pesos, y el de la Merced, también de
la ciudad de México, al producir un ingreso de 7,000 pesos por la venta de sus
casas.** En general, los conventos que mas produjeron mediante la enajenacion
fueron el de la Encarnacion con 260,209 pesos, el de la Concepcion con 121,315
pesos y el de San Francisco con 153,940, todos de la ciudad de México.*

Otra reforma que afectaba a ambos cleros fue la imposicion del cobro de
alcabalas. En 1737, 1a corona espafiola pacté un concordato con el Vaticano en el que,
entre otras cosas, se establecid que las comunidades eclesidsticas que obtuvieran
bienes, fuera por compra o donacion, debian pagar la alcabala correspondiente
(articulo 8°). Sin embargo esta medida no se aplico en Nueva Espaiia durante las
décadas siguientes, por lo cual, en la real ordenanza de intendentes o instruccion
de intendencias de 1786, se incluy6 un apartado en el que se imponia a dichas
comunidades el pago de la contribucion por la adquisicion y arrendamiento de
bienes, al igual que por la compra y venta de géneros (articulo 143). Pero esta
disposicion no incluia al clero secular, que para entonces ya pagaba la alcabala
por los inmuebles que adquiria o tomaba en arrendamiento, asi como por lo que
comerciaba, también lo hacian sus miembros que tenian propiedades de forma
individual. En 1801 se dispuso que tanto seculares como regulares pagaran el
impuesto por todos esos conceptos. Al menos hacia 1792 la reforma ya se aplicaba
a las congregaciones religiosas. Ese afio, se cobro la alcabala al convento de Jests
Maria de la ciudad de México por la venta de una casa.*®

En resumen, al iniciar la segunda mitad del siglo xvii, la corona tomo
una serie de medidas tendientes a establecer un control mas efectivo sobre el
clero en general y a limitar sus privilegios, pero aquéllas dirigidas a las érdenes
mendicantes pusieron incluso bajo amenaza su supervivencia.

4 Ibidem, p. 134.

4 Ibidem, pp. 71-73.

4 Ibidem, pp. 135-136.

46 “Expediente instruido sobre el método de cobrar el derecho de alcabala a las comunidades
y personas eclesiasticas”, AHESLP, Intendencia de San Luis Potosi, exp. 13, fs. 1-6.

L
2% %

A et



N\

J

Las 6rdenes mendicantes en San Luis Potosi y la aplicacion de las reformas
eclesiasticas

Al iniciar el levantamiento armado habia en San Luis Potosi la presencia de cinco
ordenes que eran las de San Francisco, San Agustin, San Juan de Dios, y La
Merced, cabe recordar que en 1767 habian sido expulsados los hermanos de la
Compaiiia de Jesus. En total, las congregaciones contaban con unos 80 religiosos
de los cuales la mitad eran franciscanos. Durante mas de 150 anos, esta ultima
orden habia estado a cargo del culto religioso en todos los pueblos aledafios a la
ciudad, a excepcion del de San Sebastian, cuya parroquia era administrada por
los agustinos.

Desde su fundacion, San Luis Potosi y gran parte de lo que habia sido
la jurisdiccion de la alcaldia mayor del mismo nombre (centro y suroeste del
actual estado) estuvo adscrito al obispado de Michoacan, del cual Brading ha
dicho que fue el més afectado por la secularizacion de parroquias durante el siglo
xvii. En esta didcesis, el traspaso de parroquias a favor de los seculares comenzo
a partir de 1753 pero, al afio siguiente, el conde de Revillagigedo ordeno la
desocupacion de todas la parroquias que estuvieran ubicadas en los pueblos de
indios con el argumento de que se habian establecido sin el consentimiento del
rey. La disposicion también incluia la expropiacion de las haciendas con las que
contaban las congregaciones, las cuales fueron objeto de visitas con el fin de
facilitar la secularizacion de las parroquias, la enajenacion de sus propiedades y
limitar el namero de religiosos.*’

Las ordenes que estaban a cargo de parroquias en el obispado michoacano
eran fundamentalmente las de San Francisco y San Agustin, las cuales sufrieron
los efectos de la secularizacion. Al iniciar este proceso, los franciscanos
administraban 35 doctrinas en la diocesis,”® mientras que para 1786 sdlo
contaban con 21 conventos,* en tanto que los agustinos, que tenian a su cargo 29
parroquias®® al finalizar la década de los afios 70 sélo tenian 12 (9 conventos, un
rectorado y dos vicarias).>!

Esta disminucién tuvo correspondencia con el decremento del
numero de religiosos. En la década de los afios 60, los agustinos llegaban a

47 Brading, op. cit., pp. 77-97.
8 Ibidem, p. 87.

4 Morales, op. cit., p. 324.

50 Brading, op. cit., p. 87.

3! Rubial, op. cit., p.73.
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274 pero hacia 1802 ya eran 205, mientras que los franciscanos que en 1755
sumaban 326, para 1805 solo contaban con 205 miembros.>? Por otra parte, las
disposiciones que limitaban el acceso de novicios también favorecieron la baja
en el numero de religiosos. El caso de los franciscanos es ejemplificativo en
este aspecto, pues de la cantidad 614 que recibi6 durante la primera mitad del
siglo, pasé a s6lo 275 en la segunda;® durante la primera década del siglo xix
la provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacén de esta orden no recibio
nuevos miembros.>*

A la enajenacion de bienes sufrida por los franciscanos y agustinos, se
sumaria la que se llevd a efecto con las demads ordenes religiosas, tanto masculinas
como femeninas, con motivo de la consolidacion de vales reales. El obispado de
Michoacan ocupd el tercer lugar en este rubro, sélo después de los de México y
Puebla; tan sélo hacia 1809, la diocesis de Michoacéan habia aportado en general
la cantidad de 268,238 pesos, es decir el 14% del total.>

En el caso de la ciudad de San Luis Potosi, los franciscanos contaban
con un convento, pero también tenian parroquias en los pueblos establecidos en
las orillas de la poblacion espaiiola: Tlaxcalilla, Santiago del Rio, San Miguelito
y San Juan de Guadalupe. Sabemos que hacia 1810, el convento de la ciudad
y la parroquia de Tlaxcalilla todavia estaban bajo su cargo. No tenemos datos
sobre las fechas en que fueron secularizadas las demds. Sin embargo sabemos
que las cercanas de Santa Maria del Rio y San Miguel Mexquitic fueron objeto
de secularizacion en 1760 y 1769 respectivamente.*® Asimismo, otras doctrinas
franciscanas aledafias como Armadillo también habian sido expropiadas, ademas
de la del pueblo de San Sebastian, que como se ha dicho, estaba situada extramuros
de la ciudad y que habia estado a cargo de los agustinos.

En San Luis Potosi, si bien los méas afectados por la secularizacion de
parroquias fueron los hermanos de las 6rdenes de San Francisco y San Agustin,
debido a que perdieron un numero considerable de parroquias, también los
frailes de otras congregaciones recurrieron a la secularizacion personal. Habia

52 Brading, op. cit., pp. 92-96.

53 Morales, op. cit., p. 330.

34 Brading, op. cit., p. 96.

33 Wobeser, op. cit., pp. 134-135.

% “Estados de el general de los Conventos de la Provincia de San Luis Potosi, el de las
vicarias y Misiones que le pertenecen y con el de los mismos que en algin tiempo estuvieron
a su cargo y se han entregado a los obispos en las respectivas secularizaciones”, Archivo
General de la Nacion México (AGNM), Indiferente Virreinal, caja, 4453, exp. 40, 2 fs.
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en la ciudad algunos protectores que apoyaban econdémicamente a aquéllos
que conseguian secularizarse. La desercion fue una de las consecuencias de
esta costumbre, pues en 1804 el prior del convento del Carmen se quejé con
el obispo de Michoacéan, haciéndole patente su preocupacion por la potencial
desaparicion de su monasterio, pues ese aflo un carmelita habia obtenido de
Roma la secularizacion y otros estaban por conseguirla.”” Brading ha atribuido
esta practica a una relajacion de la vocacion religiosa. No obstante, los regulares
pudieron ver en ella una alternativa ante las restricciones de que eran objeto en
sus congregaciones.

Por otra parte, el decreto de consolidacion de vales reales emitido en 1804,
dirigido a la enajenacion de fincas de obras pias, también se aplico a los bienes
de las 6rdenes establecidas en San Luis Potosi. El convento de la Merced, por
ejemplo, sufti6 la expropiacion de casas por un valor de 3,200 pesos.*® Tenemos
noticia de otro convento también de la misma ciudad que aporto6 la cantidad de
2,059 pesos por ese motivo, aunque no sabemos a qué congregacion pertenecia.>

Hacia 1810, el conjunto de las medidas dirigidas hacia el clero habian
producido beneficios economicos y politicos a la Corona, permitiéndole
establecer un control mas efectivo sobre el mismo. En contraparte las restricciones
establecidas a los privilegios tanto de los seculares como de los regulares,
transformo la relacion de ambos con la corona y también con las comunidades con
las que habian trabajado. En el caso de las érdenes mendicantes, la trasformacion
fue mas sustancial. Si la politica de secularizacién fue daiina para los regulares
que habian llegado a administrar un numero considerable de parroquias, el resto
del clero no estuvo exento de la politica reformadora que tendia a restringirlo
cada vez mas.

Como han observado algunos autores, las medidas tomadas contra las
ordenes religiosas muestran que ya habian dejado de cumplir con la funcion que la
Corona esperaba de ellas. La secularizacion llevada a cabo durante los siglos xvi
y XVII no causoé tantos estragos, pues la colonizacion de los territorios en el norte
permitid a sus respectivas provincias establecer en ellos nuevas parroquias, como
fue el caso de San Luis Potosi. Empero el desarrollo de esas poblaciones hacia
fines del siglo xvirhizo posible que pudiera prescindirse de ellas cada vez més. En
este contexto, los miembros del clero regular no sé6lo tuvieron que enfrentar los
obstaculos que las reformas les ponian para desempefiar su ministerio, sino que
37 Brading, op. cit., 1994, p. 95.

8 Wobeser, op. cit., 2003, p. 73.
% Ibidem, p. 135.
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también vieron amenazada su supervivencia, lo cual los preparé como posibles
aliados del clero secular, asi como de otros sectores de la sociedad inconformes
con la politica regalista de los monarcas espafioles.

Pecado e infidencia

Debido a la importancia de la considerable participacion tanto de religiosos
regulares como seculares en el levantamiento armado iniciado en 1810 y al
protagonismo que algunos de ellos tuvieron en el mismo, como en el caso de San
Luis Potosi, se ha llegado a caracterizar a la insurgencia como un movimiento
encabezado por el clero. En términos generales todos aquellos que incurrian en la
rebeldia contra la autoridad del rey fueron acusados de infidentes.

Como hemos visto, tres frailes fueron ejecutados luego de ser capturados
en Acatita de Bajan y el carmelita fray Gregorio de la Concepcion pudo sobrevivir
luego de ser sometido a juicio. Por otra parte, disponemos de algunos de los
procesos de infidencia localizados en el Archivo General de la Nacién en los que
se siguid causa contra de los clérigos acusados de participar en la insurreccion
de 1810-1811 en San Luis Potosi. Estos documentos sélo arrojan acusaciones de
haber cometido o crimenes contra el rey mediante diversas acciones. Por su parte,
los implicados negaron en todos los casos su participacion, no obstante, fueron
condenados a destierro y encerrados en conventos fuera de Nueva Espafia como
en la Habana Ceuta, como en el caso de Gregorio de la Concepcion. De hecho,
este religioso afirmo6 estar en desacuerdo con las “criminalidades” que cometian
los insurgentes.®

Otro caso es el de el franciscano y José de Vargas, cura del pueblo de
Tlaxcalilla, quien fue sefialado por varios testigos de llamar a los indios de los
pueblos aledafios a la ciudad a abrazar la causa insurgente, de portar espada, de
ostentarse como general y de participar en las celebraciones de los insurgentes,
en su defensa alegd no sostener amistad con los lideres de la insurgencia y en
ultima instancia argument6 que ¢l y sus indios siempre estuvieron dispuestos a
favor de la causa del ejército realista. Melchor Sdenz de la Santa, quien lo asistia,
fue acusado de vestir como militar, de portar espada y de cortarle los ojos a un
retrato de Calleja durante un baile, dijo que ¢l seguia al cura de Tlaxcalilla en
calidad de subdito suyo y negd haber mutilado la imagen. Ambos religiosos se
habian entregado a los realistas en la hacienda de la Pila mientras se disponian

60 “Causa de infidencia contra Fr. Gregorio de la Concepcion”, Victoria, op. cit., pp. 20-21.
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a tomar la ciudad de San Luis. Vargas muri6 en su encierro del convento del
Carmen, mientras estaba en curso su proceso, en tanto que la version de Saenz
fue desmentida por los testigos, lo que le valio ser desterrado a la Habana.®'
La mayoria de los procesados argumentaron verse obligados a seguir 6rdenes,
e incluso, sostuvieron que lo hicieron sin estar convencidos de la causa de la
insurgencia.

Ahora bien, la infidencia era considerada como falta de fidelidad hacia
el rey, es decir como una forma de traicion y por lo tanto como un crimen en
ultima instancia. A decir del jurista Mario Bricefio Perozo la infidencia no es un
delito que estuviera determinado de manera clara en la jurisprudencia espafiola,
desde 1809 se establecio en Nueva Espafia el Tribunal de Infidencia, que tenia por
objeto perseguir a todos aquellos que mostraran insubordinacion a las autoridades
esparfiolas.

Desde la perspectiva politica esta seria una buena razén para que las
autoridades espafiolas actuaran en contra de los clérigos insurgentes. Sin embargo,
varios de ellos fueron juzgados por el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion,
en el cual se llevaban casos concernientes a la fe. En un levantamiento armado
se cometen actos que van contra las leyes de la Iglesia como el saqueo y el
asesinato. Es claro que en el caso de seculares y regulares, su participacion tenia
aln mayores implicaciones, en tanto que eran lideres espirituales que tenian
a su cargo la administracion los sagrados sacramentos a la poblacion. Como
representantes de la Iglesia habian cometido faltas, no s6lo contra el orden social
y los representantes de la Corona en Nueva Espafia, sino también, de acuerdo
con las autoridades eclesiasticas, contra Dios y contra la Religion. Por ello, los
lideres como Miguel Hidalgo y José Maria Morelos posteriormente, fueron
excomulgados y juzgados por el Santo Oficio de la Inquisicion. Para comprender
la situacion de los religiosos que participaron en la rebelion en San Luis Potosi,
podemos equiparar su situacion con la del mismo cura Hidalgo, del que eran
seguidores. Al estallar el levantamiento en 1810 en el pueblo de Dolores, Hidalgo
fue considerado como sacrilego por las autoridades religiosas. El obispo de
Michoacan, Manuel Abad y Queipo juzgd que al portar un estandarte con la
imagen de la virgen de Guadalupe y elevar como una de sus consignas la proclama

61 “Sumaria instruida en San Luis Potosi contra los franciscanos fray José de Vargas y
fray Melchor Saenz de la Santa, ambos se afiliaron al partido de la insurreccion cuando se
sublevo la ciudad en noviembre de 1810, AGNM, Infidencias, vol. 18, exp. 5, fs. 116-184.
2 Mario Bricefio Perozo, Las causas de infidencia, Madrid, Ediciones Guadarrama, 1961,
pp. 9-10.
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iViva la religion! en realidad la insultaba cometiendo dos sacrilegios gravisimos.
Asimismo, sostenia que la religiéon condenaba la rebelion y el asesinato, por lo
que la virgen no podia ser protectora de los crimenes que el cura de Dolores
cometia, sosteniendo ademas que con dichas acciones insultaba tanto a la religion
como al soberano.®* Mas tarde, en su edicto de excomunion contra Hidalgo y
los capitanes que lo acompanaban, los declara como “perturbadores del orden
publico, seductores del sacrilegos y perjuros”. Por lo tanto sus actos se movian
entre el pecado y el delito cuyas diferencias no estaban claramente establecidas
en la época.

Sin embargo, es claro que las autoridades espafiolas reconocian un
peligro entre los religiosos que tenian participacion en la rebelion, por ello el 22
de febrero de 1811 se dispuso “que se fusile a los que aprehendan aun cuando
sean eclesiasticos.”®* Todavia mas, el 25 de junio del afio siguiente mediante
bando virreinal quedaron abolidos los pocos privilegios de que gozaba el clero,
con lo cual los insurgentes eclesiasticos podian se juzgados por las autoridades
militares.%> Asimismo, las autoridades religiosas de San Luis Potosi reconocieron
en los actos de los clérigos insurrectos delitos por “sus repetidas apostasias y
delitos atroces”. Por tal motivo, los sacerdotes miembros de la orden de San
Francisco fueron privados de decir misa y el de no poder ser ordenados quienes
asi lo desearan.%

Prohibicion de ejercer el ministerio religioso, destierro, encierro y aun la
ejecucion fueron los castigos de que fueron objeto los eclesidsticos involucrados
en el levantamiento armado y el control de la ciudad de San Luis Potosi por los
insurgentes. Tales penas les fueron aplicadas por participar en la insurreccion, en
saqueos, enfrentamientos contra el ejército realista, participacion en el gobierno
rebelde y asesinatos. Todos ellos reconocidos como crimenes de apostasia, pecado
por el cual fueron juzgados en tanto que atentaban contra el orden social pero a
decir de la iglesia, lo hacian también contra ella misma.

6 “Gazeta Extraordinaria de México” en Tarsicio Garcia Dias (coord.), Independencia
Nacional. Antecedentes-Hidalgo, México, UNAM, 2005, t. 1, p. 311.

% Hernandez y Davalos, op. cit., 1985, t. 2, p. 408.

% Francisco Ibarra Palafox, “Libertad y tradicion: El juicio inquisitorial y la causa militar

contra Miguel Hidalgo”, en http:/biblio.juridicas.unam.mx/libros/6/2918/6.pdf, p. 37.
% Montejano y Aguifiaga, op. cit., 1971, pp. 32-34.
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Comentarios finales

Estudiar el pecado en el caso de los clérigos potosinos involucrados en la
insurgencia entre 1810 y 1811 es complicado debido a varias causas. Como se
ha visto, los procesos seguidos contra ellos, no contienen suficiente informacioén
para establecer claramente la forma en que fueron juzgados por las autoridades
religiosas. Por otra parte, tampoco es clara la diferenciacion entre el pecado y el
delito, mas alla de que sabemos que se les acuso de infidencia por traicion al rey,
no obstante que éste estaba cautivo, algunos también fueron acusados de apdstatas
y otros juzgados por la Inquisicion. Finalmente, habra que buscar explicaciones
al hecho de que los clérigos rebeldes hayan sido objeto de diferentes sanciones.

El caso de San Luis Potosi es ejemplificativo por la importancia que tuvo
el clero en el levantamiento armado de 1810, no s6lo por su simple implicacion
en los hechos aqui planteados sino por el nimero de miembros tanto regulares
como seculares que se involucré en los mismos, ademas del liderazgo que
ejercieron varios de sus miembros. La explicacion de su amplia participacion
estuvo relacionada con las reformas eclesiasticas llevadas a efecto por la corona
espafola, en tanto que limitaron sus privilegios y autorizaron la expropiacion
de fondos y bienes de los templos ademads de limitar la autoridad de que habian
gozado en la sociedad novohispana. En el caso del clero regular debe afiadirse la
secularizacion de parroquias, la disminucion del nimero de sus miembros en el
caso y la falta de opciones para ejercer su ministerio, lo cual los llevo a enfrentar
la posibilidad la extincién. Sin duda la aplicacion de las reformas eclesiasticas
a partir de la segunda mitad del siglo xvin fue causa de la proclividad de los
eclesiasticos a la rebelion.

Aunque, como hemos dicho, los protagonistas de levantamiento armado
iniciado en 1810, incluidos los miembros del clero, han sido analizados desde el
punto de vista politico. El hecho de que la Corona hubiera limitado los privilegios
de ambos cleros y su participacion en la sociedad, asi como la autoridad de que
habian gozado en la misma, eso no parece haber disminuido su influencia en
los diversos grupos sociales, a juzgar por la cantidad de gente involucrada en
la rebelion, que ademas reconoci6 su liderazgo. Tal vez a ello se deba que en el
momento mas algido de la rebelion se ordeno que los clérigos fueran ejecutados en
el momento de su captura, y todavia se terminaron de abolir sus privilegios, con lo
que quienes sobrevivieron a ese primer momento de la Guerra de Independencia
fueron marginados y estigmatizados.
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